مقدمة الثاشر ۳ 


بسع الله الر حن الحم 
مقدمة التاشر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة» تضء أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها اعقق 
والمفشر الكبيرء الأستاذ العامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني» عمل على سیر غور مفردات القرآن الكرم 
ومفاهيمه» والوقوف على المعنى المحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضیحه. ۰ 

رما هناك عدد قليل من المفشرين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسیر 
بعض مفردات القرآن على نطاق محدود وفي مواضع متفرقة» غير أن العامة 
اللصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام -وحسما 
أفاد باحشون كبار تمن يترددون على هذا ا مركز الوقوف على المعنى ا حقيقي 
الواحخةذ لكل فد من مقر دات الق ان اليد وكارل قز اغد الكخا با سالوت 
فرید حکم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتارجخية . 

تلص المبادى الاساسية والهحة الى أعتمدها العلامة ف جه هذا ف أنه 
وکوا وا ااا ف ا و ااا ی 
مفردات القران الكرى. 

انه محقق فرید ومفشر کبیر علی ارتباط بعالم الغيب والشهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إن معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
کانت تتجلی له من عالم الغیب إلى الشہودء فیقوم فضیلته بتدوينها. 


ومن كراماته الأخرى أن تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون ا لاجة ال قطي وديل 


هذا ويسر مركز نشر آثار العامة المصطفوي أن بُقذّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاف العلاء ومفشري القرآن الكرم وعشاق القافة القرآنية . 


بسح الله الرمن الحم 


ا لحمد لله الذي هدانا إلى معرفته ومعرفة كلماته» ووفْقًّنا فى العمل بعبوديته 
واوا وا عل ارف ل م د ا ن م 


ذريته. وبعد: 


قدا حول اله وقنه وتو فق فى الجر القاقی عقن س كناب - اقيق ف 


لات اران الك ورل حرف اون٠‏ وة اع ار ن 
رب يشر ولا تعشر واهدنا من عندك» وألقی فى قلوبنا حقائق كلماتك وآياتك. 


وليس التوفيق إلا من عنده» إن لطيف بصير» وهو ميع الدعاء ونعم الوكيل. 


باب حرف النون 


سیق السرا هان كرف الزن 

فا وال ما سرون ما انت س رب رن7 ١‏ 

السطر: مطلق اصطفاف مع النظم في كتابة أو في موجود خارجيئ أو في أمر 

والقلّم : ما رى وبقطع لاحداث شيء ونظمه وضبطه ماديا أو معنوياً. وسبق 
أو الاس أن جراد من اتون ور السارات وا رض :وين اقل المج رة امار 
تي بها يبسط الفيض ويتجلى النور. ومن السطر: ظهور تلك الفيوضات وتجلّها في 
الخارج تكويناً. 

ومن اتم مصاديق القلّم : هو وجود انى الأكرم إذ به يتجلى نور الرحمة والعلم» 
وبه ينبسط الفيض والنظم والحكمة تشريعاً. 

وفي هذه السورة المباركة يبحث عن هذه الموضوعات الثلاثة» عن التوحيدء 
والرسالة» والإطاعة» وع يقابلها. 

وفي حرف النون: إشارة أيضاً إلى ظهور فيض وترفّه وطيب عيش من الله عر 
وجل إلى أوليائه بلا واسطة» وإلى عبيده عموماً وإلى الاس بواسطة» حى يتحقّق 


ن ا اف ا ق ا ا عن ال 
والطيب» وفي قباله الجنون وهو المواراة والتغطي في العقل والإدراك بحيث لايعقل 
ترفهاً وطيبا ونعمة. 

ومبداً هذا القول مشاهدتهم انى (ص) غير توجْه إلى التلذذات والمشتهيات 
الماذيّة. ولا يطلب ترفهاً ولا عيشاً دنيوياًء غافلين عن أن اللذائذ الروحانقة هي 
عل ن الات موان ا ال لاع اا عن رة 

ت و ال عة ا و ا ر ا تال و حاف 
ويذة الذين لا جو جهن إلا إلى اليش الدنيوي» فقول تما : 

فستبصار ورون بایکم المغتون إن ربك هو أعلم ن ضَل عن سَبيله وهو 
أعلمٌ بالمهتدين ... إن للمتقين عند رتهم جنات النّعي ... ولا أن تداركه نعمة من ربّه 
بذ بالعراء» وإن كاد الذين كقروا لبر لقوتك بأبضارهم اعرا ال كر ويقولون 
إنَهُ تجنون. 

فيذكر ما يتعلق بأصحاب النعي » وفي مقابلهم أصحاب الجحي» إلى آخر 
السورة» وفي آخرها يكر قول أهل الدنيا بان الى مغطى إدراكه وهو بجنون عن 
إفراك اللذات الدتو ةن 

فيكون المراد من القلم: اني الذي بُظهر ويضبط هم حقائق النعمة ويهديهم 
إلا ويكشف هم النقاب عن وجهها. 


را ف الط قك اا الو بال انات ا تظهر من القلم فى 
صفحات القلوب أو في الأوراق. 


اى ۹ 


اف 

مقا -نأى: كلمتان: النوّى» والنأي. فالنّؤى: حفيرة حول المِياء يدفع ماءَ 
الط عى ا حاب قال انات وا وال ى و ا الَاي: فالٌعد» یقال: نی 
ينأى تَأياًء وانتاًى افتعل منهء والنتأى: الموضع البعيد. ورتا أخّروا المزة فقالوا ناء 
aS‏ 

ا ی ر e‏ ت 
ف ا و حفيرة حول ا لخباء» والجمع وى ل ول وني 
تتبع الكسرة الكسرة. والتوّى بفتح المزة لغة في النوى. 

التهذيب ٥٤۲/٠١‏ -وأما نأى ينأى: فعناه بعْد. وقد أنأيته إنتاءً: إذا أبعدته. 
وای :اه وال ال ا کر واعر ص وهای ابه وماه آه ای 
جانبه من وراء» أي تخّاه. وقال الليث: نايت الدمع عن خدي نأياً. 


أ الأصل الواحد في المادة: هو لي مح ميل إلى بعد. أي تايل عن جريان إلى 


جانب بعید. 
وسبق فى اللوى: الفرق بين مواد اللوى والقتل والحوى والثنى والطوى. 
فظهر الفرى بين الاكة وماةة التعد والىاة المذكيرة: 


وأمّا مفهوم المحفيرة: فأ خوذ من الأصل» باعتبار انحراف ماء الخباء وتقايله إلى 
تلك الحفيرة وبعده عن حيط الخباء. 


۰ \ ا 


O E OA E IT PAI 
At / ۱۷ 

أي إذا أنعمناه بنعم ظاهريّة ووجد في عيشه ترفُهاً ووسعاً واستغناء: أعرض 
عن صراط الحق وتقايل عن ذكر الله والتو جه إليه وبعد نفسه عن النورانيّة والروحانية. 

فن النعم الدنيويّة المادَيّة تقابل النعم الأخرويّة الروحاتيةء والحياة الدنيوية 
والاخرويّة إا تنبعثان من هذين النوعين من النعم . 

فالتعلّق والتوجّه بكلٌ من النوعين: يوجب تكؤن حالة في القلب تناسب الحياة 
الدنيا والحياة العلياء من مراتب النور والظلمة. 

ثم باقتضاء هاتين الحالتين تظهر الآثار ا لخارجيّة في اللسان وال جوارح والأركانء 
وبظهور هذه الآثار تت الحياة وتكمل ما في القلب. 

كا أن الإبيان إا يتكؤن في القلب وتظهر آثاره في اللسان وا جوارح والأركانء 
وبظهور هذه الآثار تت حقيقة الإيان. 

يقول الّذينَ كَقروا إن هذا إل أساطير الأرلين وهُم ينون عنه ويَنأَؤْنَ عَنهُ 
E EERIE‏ 

أي إن الكقار ينون الاس عن التو جه والتقرب هن القرآنء وييلون غه 
ويبدون اق عن الي وهذا القرآن» ويتوهُمون أن هذه الآيات القرآنية تضلهم 
عن طريقهم› وا وا ترکھا والإعراض عنہا یوجب ھلاکھم وزوال حیاتہم 
الباطتة المحشقة: 

A a 
ويرون الآيات الإهيّة تخالف هذه العقيدة وتوهن هذا العيش الموجود هم» فينهون‎ 
واو عنها.‎ 


با ۱۱ 

وهذا يدل على انهم كانوا يشاهدون تأثيراً عميقاً فى تلك الآيات من القرآن 
الكريم» ويرون نها تزعجهم عن حياتهم وعيشهم. 

مقا - نبأً: قياسه الاتيان من مكان إلى مكان. يقال لذي ينبا من رض إلى 
ارقن کان وسیل ایآ فن بلدا باد ورجل ان ما وین هذا القاس 
التبا : ا لحبر. لأنه ياق من مكان إلى مكان. وا مني : المخبر. وأنباته ونباتهء والتبأة: 
الصوت» وهذا هو القياس لار الصوت يجيء من مکان إلى مكان. ومن همر الى 
فلانة تيا عن أله تعال. 

E 
طت عل وتات من ركن إل ر ا خر مها إل اخري .واا ا ار‎ 
شرا یا انا وھ ای خی وهه اخد ای 0۷ ابا فن اه سات وخر یل‎ 
اعل ال سو س اخ ع اوا ول ت ا اف قد‎ 
انم تركوا الهمزة في اَي كا تركوه في الدذَرَيّة والبَرِيّة والحابية» إلا أهل مكة فإنُّم‎ 
ہمزون هذه ارف‎ 

التهذيب ٤۸1/۱٥‏ ابن السگيت: التّيَء هو من أنباً عن الله فرك همزه. وان 
SEEN NSE NaS pak‏ 
على سائر المخلق. قال الزجًاج القراءة الحتمَع علا في النبين والأنبياء: طرح اهمزةء 
وقد همز جماعة من أهل المدينة جميع ما في القرآن من هذاء واشتقاقه من نبا وأنباًء 
ای اخ واا جرد رك افی لان الاسعال وجب ان ما کان عرز من فل 
ق ا ی ا کک ا 


۳ نبا 


e‏ وني وأنبياء بغير همز» فإذا همزت قلت يء وتبا کا ق 
قلیل. آبو زيند: نيبأت على القوم؛ إذا طلعت علهم. تبات من أرض إلى أرض 
آخری. إذا خرجت ما إلا الليت: اليا احبر وإن لفلان تيا أي خياء والجمع 
اا اف أضوت ي ادوه الات اغ ا 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو نقل حديث أو شيء آخر من موضع إلى 
موضع آخر. وقد سبق في خبر: إنّه إطلاع نافذ وعلم بالدقّة والتحقيق» فلا يطلق 
جعنى الخبر. 

ومن مصاديق الأصل: انتقال حديث من موضع إلى موضع أخر. وإتيان السيل 
وجريانه. وإتيان الرجل وقدومه. ونقل الصوت ووصوله الى مکان قریب. والطلوع 
من موضع إلى محل أو الإحاطة. 

ولايبعد أن يكون قيد الخفاء في الصوت بناسبة انتقال الصوت حى يسمع 
ضعيفاً. وأمّا الطلوع : فلعلّه من معنى المثبر ومن اختلاط اللغتين. 

وأمّا النبوّة والنى: نن مادّة النبو واويَاًء ونبحث عنه. 

ولايصح الأخذ من النباً: فأولاً - إلّه بحتاج إلى قلب الممزة وهو خلاف 
الأصل. وثانياً -إِنّ الإخبار عن الله تعالى بنحو الإطلاق لا يفيد مقاماً رفيعاً خاضًاً إل 
في جهة كونه مخبراً من حيث هوء وهذا جخلاف مادّة النبو فإنّها تدلٌ على ارتفاع في 
الشيء ورفعة مطلقة. وثالتاً -إِنّ مفهوم النباً لا يستقي إرادته في بعض الموارد. كا 
ي 


۱۳ £ 


و 
ا 


ما كان يقر أن يو تيه اله الاب والحكم والثبوّة م قول لتاس كونوا عباداً 
لي من دون الله - ۳ / ۷۹. 

فإِنٌ الثّيٌ إذا كان معنى الخبر عن الله تعالى » فكيف يتصور في تلك الحالة التي 
برف کر عا ع ف ا ا ار وکر ایال عه 
وهذا جخلاف مقام العلو والرفعة الذاتيّةء فيتصور فيه هذه الدعوةء مضافاً إلى سبقها في 
ال 

واتل عَلَمهم با ابي دم باحق - ۵ / ۲۷. 

وال غلم یا توچ ۷٩⁄۰‏ 

E 

ذلك من أنباء العَيْب نوجيه إليك - ۳ / .٤٤‏ 

O 

تلك القرى نفص عَلَيكَ من آنبائها -۷ / .٠١١‏ 

يراد حكاية من تجاري الأمور الماضية وتلاوة ما سبق من الأحاديث والقضايا 
الجارية. 

ا باه پا سا تھ د ۲ ۳۳ 

َج نبًأها به قالّت مَن أنبًأك هذا قال تبني العلا بير - ٦‏ / ۴. 

ويستنبئونَك احق هو - ٠١‏ /0۳. 

فالانباء إفعال ويدلٌ على نسبة الفعل إلى الفاعل وقيامه به. والتنبئة تفعيل 
ویدل على جهة وقوع الفعل ونسبته إلى المفعول بهء فالنظر في الافعال إلى جهة الصدورء 
وفي التفعيل إلى جهة الوقوع. وهذه الجهات ملحوظة في هذه الآيات الكرية وفي 


4 نبو 


ا واوا ا 
واا صضعغة الاستقعال: فل عل الطب والسوالء 
فظهر أن التعبير بادّة النباً أو الخبر» كل منها في مورد متناسب. 


مقا -أصل صحيح يدل على ارتفاع في الشيء عن غيره أو تنح عنه. لبا بصرٌه 
عن الشيء ينبوء وتبا السيف عن الشعريبة: تجاقى ولم يض فما. وتبا به مغزله: ل 
يوافقه» وكذا فراشه. ويقال: نبا جنبُه عن الفراش. ويقال: إن الى (ص) سمه من 
التَبوّة وهو الإرتفاع» كانه مفضّل على سائر الناس برفع مغزلته. ويقولون: اللي : 
الطريق. 

مصبا - با السيف عن الضرببة لبوا من باب قتل ونباً: رجع من غير قطعء 
فهو نا. وتبا الشيء: بعد. ونبا الهم عن المدف: لم يُصبه. ونبا الطبع عن الشيء: 
نفر ولم يقبله. 

لسا تبا بصاره عن الشيء وا ونيا ولبوة مره واحدة: وتبا الشيء عن ينبو: 
أي تجافى وتباعد. وأنبثثه أنا: دفعته عن نفسي. والتبوة: الجفوة. والتبوة: الإقامة. 
والتبوة: الإرتفاع» والعلؤ. والتبوة والتباوة والنّىٌ: ما ارتفع من الأرض. 


والتحق 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ارتفاع عا من شان الشيء أن ينخفض» أي 


ارتفاع شيء في مورد يتوقع فيه الإنخفاض . 


1٥ نبو‎ 


ومن مصاديقه: رفع البصر فما يتوقع فيه الغضّ والخفض. وارتفاع السيف 
وتوقفه في القطع والنفوذ. والتوقف في الهم فى إصابة الهدف. وحصول البعد في 
الوصول إلى المقصد. وعدم انطباق الطبع على طعام أو غيره. 

وبهذه المناسبة تطلق تجوزاً على مفاهيم متناسبة. 

ومن مصاديق الأصل مقام النبوّة وهو ارتفاع واعتلاء فى شأن إنسان من جهة 
الروحانية والمعنويّة » ذاتية واكتسايية» مع كونه على فطرة بشر كسائر أفراد الإنسان. 

ومن لوازم هذا الإعتلاء: الإحاطة على مراتب عالم المادّة والطبيعة» والإرتباط 
بعوالم ما وراء سوس والظاهر» ونزول الوحي من جانب الله عر وجل إليهء 
رالأقراف غل اغارف والحقاتق. 

يا انها التي إا أرسلناك شاهداً ومُبشراً وتذيراً - .٤١ / ٠۴‏ 

إن عبد اله آتانی الكفات رج ا ۹ ٠.7‏ 

فإِنٌ الشهادة على القوم وتحقّق النُبوّة في سن الصبا: ليست من آثار النبوء 
مهموزأًء بل هي من لوازم اعتلاء الذات وارتفاع المقام الروحاني. 

وسبق في رسل: الفرق بين الني والرسول وما يترتب علم|. 

وقلنا في هذا الكتاب وفي شرح باب الحادي عشر: إِنّ مقام النبوًة وال خلافة 
بحتاج إلى ثلاث إمتيازات. إمتياز تكوين وارتفاع معنويٰ ذاتي» وامتياز خا في 


من جانب اله المتعال إليه» حى يت مقام النبوّة والخلافة. 
وقد ذكرت في القرآن الجيد آثار ولوازم للنبوًة: 


آ دوالك غاا لکل ى عدا من ار ١⁄١6‏ 


۱٦‏ نبو 
فإِنٌ الإجرام معنى القطع في تحرى الحقّء وبهذا اللحاظ يستعمل في الذنب 
والعصيان فإِنٌ الخلاف يقطع الإرتباط بين العبد وبين الله عر وجل. وهذا المعنى 
يقابل حقيقة النبوةء فانہا بعثة اة لدعوة الناس إلى الله تعالى» فالعداوة فى هذا 
المورد مر طبيعئ: 


ST ROE O ENT 


فإِنٌ الشطن عبارة عن اعوجاج وتقايل عن الحق» وهذا المعنى أيضاً يقابل 
ا 

۲ - وما کان لت أن يَْل ومَنْ يَعلُلْ يات با عَل يوم القيامة ۔ .٠١١ / ٣‏ 

الُلول: إدخال شيء في شيء يوجب تحولاً وتغيراً ويزيل الخلوص والصفا 
إلى خاط وانكدار. وهذا المعنى يخالف رفعة مقام الني وعلو شأنه وكال روحاتيته 
وإخلاص نياته وفناءه التامٌ في قبال عظمة الله عر وجل . والغلول بظهر يوم تكشة 
فيه السرائر. 

۳ وماأرْسَلنا ف قرية من نى إلا أخَذنا اهلها بالبأساءِ والضَرّاء - ۷ / .٠٤‏ 

EE eT E TT 
الإنسان ما دام مشتغلاً بالتلدذات الدنيوبّة لا يكن أن يحصل له تنه وتفكر فى عاقبة‎ 
اروها فة كرون تال ر ووعوة عع اريف اا اسا‎ 

.1۷ / ۸ ما کان لن ان یکون ل أسرّی حت بخن فی الأرْض‎ ٤ 


الأسرى جمع الأسير» وهو بعنى الحبوس والمضبوط تحت النظر والسلطة. 


نبو ۱۷ 


والإثخان: إعمال القرّة والقدرة وجعل الشخص مقهوراً. يراد أن برناع اللي قولاً 
وعملاً هو الدعوة إلى الله والمداية إلى عوالم ماوراء المادة وإعمال العطوفة والعفو 
والرحمة. لا جمع المال واذّخار الثروة وتقوية جانب الحياة الدنيا وتوسعة السلطة 
امكو الطاعة وجل الاس هرر آنا وة ق ق او بار 
الآخرَة والله عزيز حَكي -فإذا كان النظر فى ضبط الأسرى إلى هذه الجهة من حيث 
هي : فهو نظر دنيويٌ وتو جه إلى عَرَّض الدنيا. 

6وا ار قان فاك ع ل و 9 ا الاو ق اه 
فینسخ الله ما بلق الشیطان - ۲۲ / .٠۲‏ 

القني معنى تشي حصول أمر مع التقدير. والأَمنيّة كالأحدوئة معنى ما يتمنى 
دوا والقني يخالف التسلي والرضا والتفويض . وظهور القني في قلب المؤمن بجلبة 
طمع الشيطان ومورد مناسب لالقائه. 

ولا يخن أن التشبّي من آثار الجهة الجسمانية والقوى البدنية وبجقتضى هذه 
الحيثيّة في خلقة الإنسان» ولا يعد عصياناً ما ل يبلغ إلى مرحلة العمل الخالف» وأَمّا 
والاستغفار. 

فتدلٌ الآية الكرية على أن قلب التي يكن أن يعرضه التشّي والإلقاء من 
الشيطان» إلا أن الله عڙ وجل يحفظه عن أي خلاف وعصيان. 


عزفا د ا a‏ 


الإستزاء بمعنى طلب التحقبر والإهانة. أي إذا يأتهم تي يريدون تحقيره 
وإهاتته بطور مطلق وباي نحو يكون. وهذا فإِنٌَ برناج حياة النيّ وأعباله وأقواله 
وأفكاره تخالف هؤلاء القوم الذين ليس هم نظر إلا التوجّه إلى التعيّش الدنيويّ 


۱۸ و 
والتعلق با مابات والقايلات. 

فيحسبون بأنَّ انى ببيع العيش الحاضر بالآخرة الموهومة. 

۷ ها کان لكر آن يوه اف الكناب وا لمكم البو ة م قول لتاس كونوا 
عباداً لی من دون الله - ۳ / .۷۹٩‏ 

فإِنٌ انى يدعو الخلق إلى الله عر وجل وإلى التو حيد وإلى معرفة أسمائه وصفاته 
واا فلا يکن له ن يدعوهم الى نفسه» وهو یعرف عبوديته وفقره وحدوديته. 

وهذا يى مقام الرفعة وحقيقة النبوة عنه. 

۸ - وقد قَضّلنا بعضَ النبیّین على بَعض _ ۱۷ / .٥١‏ 

قلنا إِنٌ النىّ تاز عن سائر الناس بثلاث إمتيازات: في أصل التكوين» وني 
العمل والجاهدة» وف تعلق المأموريّة به من الله تعالى. 

والعمدة في هذا المقام: الجهة الأولىء فن المرتبة الثانية والثالئة إا تتبعان 
اال لكا اصلا روشاه وسا را ان ان عل لك الا ايى افابت: 

ئرل مو الساءماء فسات ا وذية قد رها 1۷/١٣‏ 

فبدأً الإختلاف في الأنبياء من جهة الفضيلة : هو امتيازهم من جهة التكوين 
والخلقة» واختلاف مراتهم في هذه الجهة» وبقتضى هذا الأصل الثابت تلحقه الأعال 
والجاهدات» والاسورك 

وهذه الضابطة جارية في جميع طبقات الموجودات وأنواعهاء فإِنٌ الخلق 
والتکوین والتقدير بيده عر وجل يعطي من یشاء با یشاء كيف يشاء» وهو الک 
ال 

ومن آیاتەخلق اشرات والا رض واخلاف الک والوانگم ۲۲/۴۰ 


فهذه غانية آتار من الخصوصيات ای تلزم مقام مطلق النبوّة. 


مصبا تبت ثبتاً من باب قتل» والإسع التبات» وأنيته الله ف التعدية» وأنبت 
في اللزوم لغة» وأنكرها الأصمعيّْ وقال لا يكون الرباعي إلا متعدياًء ثم قيل لما ينبت 
بت و بات وات الف إا : اوقت الرجل الجر قرس 

مقا قبت : أصل واد يدل غل اء من فزروع: © بسار عالت مروف 
يقال: نبت» وأنبتت الأرضٌ. ّث الشجر: غرسته. ويقال: إِنّ في بني فلان أنابتة 
شر ونبتث لبن فلان تابتة: إذا نشا هم نشء صغار من الولد. والبيت: حي من 
المن. وما أحسن نيد هذا الشجر. وهو في مَنبتِ صِدق: أصل كر . 

لا الت الت ك ما آمك ا ق الا رقي ر مت الات فا 
وجري تجرى إسمه» يقال: أنبت اله النبات إنباتاً. قال الفراء: إِنّ النبات إسم يقوم 
مقام المصدر. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادة: هو خروج شيء من محل بالفؤ. سواء كان الحلْ 
ارضاً او سحلا آخر» وسواء کان النبات ا مخارج له ساق کالاأٌشجار ام لا کالکلاً وغیرہ 
ما لا ساق له» أو غبر نبات» وغير مادّی. 
وات ولبات درن ارما وهال ف ادى مةه رتت بد را 
وبطلق الات عل ما قبت ماعار كر معدا البت والا ف و د ها الاطاى: 
فكاً نه يستمر فيه هذا المفهوم. 


والفرق بين المادّة والفو: أن النظر في المادة إلى جهة الخروج من محل بالفؤ. وفي 
الفؤ إلى جهة حصول زيادة ورشد بعد الخروج. 

فانشنا فا حمًا ۸۰ / ۲۷ 

ابا به دای ات ھا کان لک آن را ها 7۲۷ 

E CT 

واا عله سجر سن تقطن ۴۷ 7 151 

يراد جعل المحبٌ والحدائق والشجر والزرع ذوات نبات خارجة من الأرض. 

اتنا قپا ین کل روچ گرچ ۱۰/7۲۳۱ 

وأنبتنا في ها من کل شَيءٍ مَّوزون - ۱۵ / ۱۹. 

وأنبتّت من کل روج تیج - ۲۲ / ه. 

المفعول به في هذه الموارد غير مذكور بقرينة ما يذكر في مقام التوضيح» وهذا 
من الضوابط التى تجري في جميع المكالمات واللغات» أي أزواجاً وأشياءً منها. 

ونسب الابا تن خاد الات الك وة إل اه ع وجل عار ة ال اهار 
القدرة واعال الحكومة واجراء السلطة .ولس ق ابت 

ا فا غ ا ناء اموت ورت وات من کل زوج: 

إلى الأرض: فإِنٌ الإنبات هنا في أثر إنزال الله تعالى الماء وفي نتيجة هذه القدرة 
والتدبیر» فیکون بعده أمراً طبيعياً. 

وا اتات علد فر هى كر ن الهج رة من هة أرراتها الكرة اة 
ساترة لبدنه وأعضائه - وليراجع إلى بقطين. 


۲١ نبت‎ 


رب ٳني تذرت لَك ماف بط .. فتقبھا رها بقبول حَسَّن وأنبتها باتا خسنا 
.TA/Y‏ 

یا ق ا ی N‏ 

في هاتين الآيتين يتعلق الإنبات إلى مرم علها السلام وإلى أفراد الإنسان 
عون باار وود هرم الات اليران والاسان فاه جس أ 

والحيوان يخرج من محل وهو مبداً تكؤنه الأصيلء أي التراب والأرضء» فيخرج 
منها بالفو والرشد بالتدريج إلى أن يصل إلى الحيوائية والإنسائيةء م يعيد الإنسان 
من التراب الذي يصير إليه مرة أخرى. 

واا ابات ره فهوعاء يعمل القرية والركد مايا وروسات فى رة 
من محل مادئ» ثم يحصل ها الرشد والفو تحت تربية الله تعالى. 

فف الآيتين دلالة على عموميّة مفهوم الإنبات وإطلاقه» من جهة الأرض 
والشجر والف المادَيّ وغيرها. فالأصل فيه : خروج شيء مطلقاً عن محل مطلق بالف 

وأمّا التعبير في المصدر بالنبات دون الإنبات: فإِنٌ الإنبات إفعال وهو يدل على 
ج اموت ال الفاع رقامد هج رفا ال ادن رك بر مدر 
و ا كد اف ات الول اط و 6 الات دل عل مارو اهاد 
استمرار» فقوله تعالى - أنبتكم تَباتاً: فيه دلالة على لحاظ قيام الفعل بالقاعل» وعلى 
استمرار الغو والرشد. وف المفعول المطلق يكنفي ما یدل على مفهوم الفعل» ولو لم يكن 
من مادة الفعل. 


۰ ۲۲ 


فأنشأنا لم به جَٽاتِ ... وشَجرة تحرج من طورِ سيناءَ تنبت بالدهن وصبغ 
YATE‏ 

الباء للربط والمصاحبةء أي تنبت تلك الشجرة مرتبطة ومصاحبة بالدهن وصِبغ 
للاكلين. 
حالته ظاهراً أو باطناً. والتنكير في الصّبغ : إشارة إلى نوع من أنواع الصّبغ» ومن ذلك 
غمس الخبز في الادام والزیتون. 

و اس او ف الجر ةل بت ها فط وو اطان. 

واضرِب هم مَل اليا الدّنيا كماءٍ أنرَّلناُ من الماء فاختلَطٌ به تباث الأرض 
فأصبَح هَشماً -۱۸ / .٤۷‏ 

Aa eS EEN SE 
اليا عار اع هة ية ار ادو هااا الا رهد اا‎ 
المتظاهرة المتجلية كالنباتات ا ضر المتلؤتة اللطيفة ا لجالبة باشراب الماء فهاء فلا‎ 
تقوم ها فى أنضساء ونا حياتها بالماء.‎ 


مقا تاتبذة أصل صحيح يدل على طرخ وإلقاء: وندت الكىء أنه ذا: 
ألقيته من يدي. والتّبيذ: القر يلق في الآنية ويصبَ عليه الماء. والصىئ المنبوذ: اأذي 
قد اد وال با رضن کا بد من مال ای شی می دوق راسد د من الیب 


أي يسير» كأ نه الذي نبد لقلته وصغره. 


نبذ ۲۳ 

مصبا - نبذته تبذاً من باب ضرب: القيته» فهو مَنبوذ» وصبيٌ منبوذ: مطروح . 
ومنه سمي النبيذ. لاله يتب أي براك سق وشد ونبذت العهد إلبر: ضحد فاي 
إلهم على سواء: معناه إذا هادنت قوماً فعلمت منهم النقض للعهد فلا توقع بهم سابقاً 
إلى النقض حى تعلمهم أك نقضت العهد. ونبذت الأمر: أهملته. ونابذتهم: خالفتهم. 
وانتبذث مكاناً: اخذته بمعزل يكون بعيداً عن القوم. ونهى عن المنابذة في البيع» وهي 
او قول ذا منت ساغت و نبذت متاعي فقد وجب البيع بكذاء وجلس لبذة: 
ا 

مفر -التّبذ: إلقاء الشيء وطرحه لقلّة الاعتداد به» ولذلك يقال نبذته نبذ النَعل 
المخلق. فَنبَذو هة وراء ظُهورهم لقلّة اعتدادهم به. وثبذۀ فریق متپم: أي طرحوه لقلّة 
إعتدادهم به. فانيذ إلهم على وء فعناه ألتي إلبهم السَلّم. 

الفروق ۲٠٠١‏ -الفرق بين النبذ والطرح: أن النبذ إس لإالقاء الشيء إستهانة به 
وإستغناء عنه» وهذا قال - قتبذوةٌ وراء ظُهورهم. والطرح: إسم لجنس الفعل فهو 
يكون لذلك ولغیره. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو إلقاء شيء إستغناءً عنه» وليس بعنى الطرح أو 
الإستانة أو الاعتال أو النقضن. 

وسبق أن الطرح: رمي بلحاظ مطلق التبعيد. 

والإلقاء: جعل شيء في مقابل شيء أخر مع إيجاد ربط . 

والعزل: تنحية شخص او شيء عا کان في جريانه. 

دناه بالعراءِ وهو سق وأنبشنا عَلَيه شَجَرَةَ من یقطین - ۳۷ / .٠٤١‏ 


8. 4 


تدلّ الآية الكرية على أن المادة ليس فبها مفهوم الطرح والإستهانةء فان يونس 
الى (ص) بعد التخلّص من الإبتلاء وهو سق وقد وقع فى مورد رحمة» بقرينة 
الإنجاء والإنبات عليه: لا معنى بأن يُطرح وأن يُستہان» بل النظر إلى مطلق إلقائه 
بالعراء. وقال تعالی فی :٤٩ / ٩۸‏ 

ولا أن دار كه ِغْمة من رَبّهِ َنْب بالعراء وهو مَذموم. 

بذ فریق من الَذينَ اوتوا الکتابَ کتاب اله وراء ظَهورهم ۲ / .٠١١‏ 

نن وراد ھر رھ وا روا ب ا ا 7 4۷ 

ا ألقوا کتاب الله وراء ظهورهم و يحسبون ا مستغنون عنه» ويتوجهون 
في هذا العمل إلى منافع دنيويّة خيالية قليلة. 

فأخذناه وجنوده فتبذناهم فی ال"- ۲۸ / .٤١‏ 

آي القناح: ولس الق رنهم وطرجهم ق ال بل الراة جعلهم فى قيال 
جریان البحر. 

قال بص رٹ با لم بضر وا به فقبضت قبضَةً من أثر الرّسول فتبذتها وكذلك 
Ea‏ 

سق لسن ال بكرن السار فن السحرة الذين هرا عو والتا عر 
قد برتبط بامور ا وراء عالم المادة» وقد يضر با لم يبصر الناس به» ویتوشل بوسائل 
وأسباب بعيدة عن أنظارهم» وبلق في عمله أموراً خصو صة. 

وأمّا جزئيّات هذا الجريان وخصوصياته : فلا نستطيع المعرفة بها فإِنٌ ا لجزي 
ایکون کاس رلا سيا 


وام التفسير باه بصار من عام الجيروت ما 1 يبصروا به وأخذ قبضة من آثار 


Yo ف‎ 


تلك العالم : فغير صحيح» فإنّه اعترف بتسويل نفسه في هذا العمل» والمرتبط بعالم 
ا لجبروت لایکون محكوماً هوى نفسه. 

وما تخاقَنٌ من قوم خیاتة فانبڈ الهم عَلّى سّواء -۸ / 0۸. 

أي ألتِ إلبهم عهدهم ووفاقهمء وانصرف عنهم» وأن يكون ذلك النبذ بتوشط 
وإعتدال» من دون تعصْب وحدّة وشدّة. 

وهذا النبذ كا فى: 

۰ N a اونا عاهدوا‎ 

فنبذ العهد: إلقاؤه إلمهم وجعله في مقابلهم إستغناء عنه. 

كلا ليبن في الحطَمَّة _ .٤ / ٠١٤١‏ 

أ اون و ارو و قال شط كر م رعاو و اعا 
التي اكتسبوها بجمع المال» وتحقير الناس وتعييبهم وتضعيفهم. 

ويل لکل هرو رة الى جو مالا وعدده جس أن ماله أخلده: 

وهذه الحُطّمة عبارة عن حيط إبتلاء ومضيقة وشدة ا معي عنه بجِهدّ . 

واذگر في الکتاب مَرْم إذ انتبدَّث من أهلها مَكاناً شرقياً - ۱۹ / .٠١‏ 

حملن فانذت به مَکانا قصيا فأجاء‌ها المَخاض - ۱۹ / ۲۲. 

أي اختارت إلقاء نفسه إلى مكان شرق فص من البلد» مستغنياً عن أهلهاء 
والإنتباذ إفتعال ودل على اختيار الفعل إستغناءً. 

وهذا الإنقطاع عن الأهل والبلد والتوجّه الخالص إلى الله المتعال» أوجب نزول 
الروح إلا وهبة الغلام الزكيّء ثم تأمين معاشما ججريان الماء وبامار النخلة اليابسة. 


۲٣‏ نر 


مصبا - نبز: نبزه نيزاً من باب ضرب: لقبه. والتّعز: اللقب» تسمية با لمصدر. 
وتنابزوا: نبز بعضېم بعضاً. 

صحا -التّز بالتحريك: اللقب» وال جمع الأنبازء والتَّّز بالتسكين المصدر, تقول: 
هزه ينزه تعزاً: أي لبه . وفلان ينر بالصبيان» أي يلبهم شدّد للكثرة. 

لسا د ال بالخريكة اللشب. وان : المصدر. والتنابر: التداعي EEE‏ 
وهو یکثر فیا کان ذماً. 


أن الأصل الواحد في الماة: هو الدعوة السيّئة» وسبق في اللقب: إِلّه إس يدل 
على مدح أو ذءٌ. فالنز مصدراً ليس جعنى التلقيب» والتعبير به مساحة في تفسير 
المعنى . 

ویدل عل هذا قرلة ال : 

ااا الذي ایا ا نک ی ین ووا لیوا اشک وا نازوا 
NZ a a‏ 

فالشخر: حکم مع قهر وتذلیل. واللمز: هو تعييب وتضعیف شدید. والنز: 
هو الدعوة السيئة. والفُسوق: هو الخروج عن مقررات دينيّة أو عقليّة أو عرفية. 

هذه اربع مراتب في ما يرتبط بالتحقير والإيذاء من المؤمنين المعتقدين بالل 


عر وجل بالنسبة إلى قوم اخرين مۇمنا |و غير مۇمن. 


و اي 
والثاني - بعده ولیس فيه قهر وتذليل. 


والثالكث _ خصوص بالدعوة فقط وليس فيه تعييب شديد. 


فالآية الكرية فبها جماع ما يتعلّق بآداب المعاشرة بين المؤمنين. 
ولاخ أن منشاً هذه الأمور: هو اجب والأناتِة والمحروميّة عن مقام 
العبوديّة الحقيقية الباطنية. 


نط : 

مقا - نبط : كلمة تدل على استخراج شيء» واستنبطت الماء: استخرجته. والماء 
نفسه إذا استخرج بط . ويقال إن النَبَط سمّواً به لاستنباطهم المياه. ومن المحمول على 
هذا البطة: بياض يكون تحت إبط الفرس» وفرس أنبط ء كان ذلك البياض مشب اء 
بط . 

مصبا = البط + جيل من التاس يثزلون سواد الغراق» م استعبل فى أخلاق 
الناس وعوامهم» والجمع أنباط . والواحد نباطي بزيادة ألف» والنون تضٌ وتفتح» 
قال الليث: ورجل تبطيٌ» ومنعه ابن الأعرا ابی. واستنبطت المحکم: استخرجته بالاجتهاد. 
وابطه اطا كلد و ا صك ناشفط الا الا 

الإشتقاق ۳۹١‏ - بيط : تصغير أتبط . والإسى التَبَط» وهو الفرس الذي ابيضَ 
بطنه وما سفل منه وأعلاه من أي لون كان. والَبط : بط البئرء وهو اول ما تستخرجه 
قن ماقا انط فان ر وانطها :اا رها 


۲۸ نبط 


لسا - التبط: الماء الذي ينبط من قعر البئر إذا حُفرت. ابن سيده تبط الركيّة 
تبطاً واتبطها واستنبطها وتبطها: أماهها. وإسم الماء البطة والَمَطء والجمع أنباط 


2 


وبوط. ونط الماء: نبع. وكلٌ ما أظهر فقد أنبط. واستنبط منه علا وخبراً ومالاً: 
استخرجه. واستنبط الققيه : إذا استخرج الفقه الباطن باجتهاده. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو خروج شيء أو إخراجه من باطن شيء أو 
قعره. ومن مصاديقه : استخراج الماء من قعر البئر أو من باطن الأرض. واستخراج 
المشكل من الأحكام والعلوم من مصادرها. وخروج بياض من بطن الفرس وباطن 
اعضائه وقي خفاء منه. 

الط : یطلق على قوم یسکنون في أراضي بعيدة خفيّة من أراضي العراق» 
ويقال إن لهم فما بين العراقين العرب والعجم . 

والنبطة فُعلة: ما بنط ويستخرج من محل باطن خفٍ. والبياض الذي بظهر 
من بطن الفرس. 

وان رَذوه إلى الرّسول وإلى اولي الأمر مم ّمه لَذينَ يستنبطونه منم - 
AT /t‏ 

الضمير راجع إلى الأمر في قوله تعالى: 

وإذا جاء هم أمر من الأمن أو الخوف أذاعوا به. 

والمراد النهي عن إفشاء الأسرار المربوطة إلى الحاربة والغزوات. 
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کی عن اذا ما ی امز السلین وا اورا وه 


نبع ۳۹ 
ساع أو اطلاع من دون علم ويقين به» والوظيفة إرجاعه إلى من له إحاطة وبصيرة به 
وله إمکان التحقيق والاستنباط عن مصادر موجودة عنده وتخريجها من المخفاء 
والباطن إلى الظهورء ثم تديّره في أن الإذاعة به صلاح أَم فساد وإفساد. 


مصبا - نیع الماءٌ بوعاً من باب قعد» ونبع تبعاً من باب نفع لغة: خرج من 
العين. وقيل للعين ينبوع» والجمع ينابيع . والتبجع : تخرج الماءء والمجمع مَنابع. ويتعدّى 
باهمرة قيقال: أتبعه اله أنباعا. 

مقا تبه كلسعان: إداها يوع اللاءء والموضم الذى يتم مه برع : 
والوايع من البعار: المواضع الى يسيل مها عرقه, ومنابع الماء: ارجة من الأرض. 
والآخرى التبم : شجر. 

لسا -نبع ينبع بحركات الباء في الماضي وفي المضارع» لَبْعاً وتبوعاً: تفجر» 
وقيل خرج من العين» ولذلك مميت العين ينبوعاً. وبناحية الحجاز عين ماء يقال ها 
ينع تسق تخيلا لآل علي بن أبي طالب رضي الله عنه. 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في المادة: هو خروج مايع أو ماء من تخرج» وهو التفجر. 
وهذا الخرَج يقال له الين. 


وسبق في الفور: الفرق بين المادة والغليان والميجان والفور. 


وبين المادّة وموادٌ النبث والنبت والنبش والنبط والنبغ والنجم: إشتقاق أكبرء 
ويجمعها مفهوم الخروج . 

وقالوا لن نومِنَ لَك حى تَفجُر لَنا مِنَ الأرْض ينْبوعاً- .٠١ / ٠۷‏ 

البنيع يسمی به النہر الجارج من العین» كا في ينبع ناحية الحجاز» وقد تلظ 
بالتفخيم فيزاد واو ويقال الينبوع مراداً به النهر ا مخارج من عين فيه جريان كثير» 
فالينبوع هو ذلك الحرى من الماء» لا موضع النبع. 

ولا كانت أأرض الحجاز يغلب علبا اليبس والجرارة ويشكل فيها جريان 
الماء على وجه الأرض: طلبوا من التي (ص) إظهار معجزة ههم» باخراج ينبوع من 
ارک حت يروا جریانه على وجه الأرض: 

ولا ق أن هذا الطلب ليس فيه دلالة على هدى ومعرفة ونور وحقيقة» فانّه 
أمر مائ يتوقف على مقدّمات ماديّة ويتحصل من قوى وتدابير عرفية» ولا يدل 
على مقام نبوة ورفعة روحانيّة وارتباط معنويّة. 

وقال تعالی في جوابہم: 

ما ت اش آو زرا جا ادى 1271۷ 

أ تر أن ال ازل مِنَ النّماء ماءَ فلك ينابيع في الأزْض م رج به زَزْعاً 
مختلغا الاه - ۳۹ / ۲۱. 

فیا دلا غل أن ارغ جى جر لاء ا حارج فن عه ويس جع 
موضع الرو چوا هو المنبع. 

هذا التكوين ثم التدبيرء ثم النظم التامء ثم إجراء البرناع الموصل إلى المقصود 
في تأمين الحياة المادَيّة : أحسن دليل وأتمً شاهد على قدرته وعلمه. 


۳١ نتق‎ 


مقا - أصل يدل على جَّذب شيء ورعزعته وقلعه من أصله. تقول العرب: 
تنقت الغرب من البثر : جَذبته. والبعير إذا تزعزع جمله نتق عَرَّى جباله» وذلك جذبه 
اها فكي وار ان ر او اها وها قاس الاب ا اغا يا 
تثقاً. وفي الحديث: عليكم بالأبكار فان أنتق أرحاماً. 

صحا - التق : الرّعزعة والتفض» وقد نتقته أننقه تثقاً. وقال أبو عبيدة في - 
واا اء آي زعو هنا رفرس اق اذا كان فص ركه رتفت الت آي 

لسا التق + الزعزعة واهرز والجذب والتقض. وتتق الشيءَ ينتقه وينتقّه تتقاً: 
جذبه واقتلعه. وني التغزيل - وإذ فنا ا جبل كُوتّهم أي رعزعناه ورفعناه. وجاء في 
الخبر: إنه اقتلع من مكانه. وتتقت السقاء وال جرابَ وغيرهما من الأوعية تتقاً: إذا 
تفضه ليقتلع منه زُبدته» وقیل: نفضّه حقی يستخرج ما فيه. 


قع - (ناتق) أبعد» آزاح» قلع» ن رشح. 


أن الأصل الواحد في المادة: هو الجذب مع اهتزازء ومن مصاديقه : نتق السقاء. 
ونتق الدلو من البثر. ونتق البعير جمله وعرى جباله. ونتق الحبلى اجنين حت تخرجه 
کا ف ق الراب و القاء وق الفرسن راكيك وق الد وساكة. 


وسبق فى اهر إئه تعريك في نفس الشيء من دون نظر إلى انتقال فى المكان. 


۲ نتق 


فالأصل يلاحظ فيه هذان القيدان. 

وبان المادة ومواد النتج والنتح والنتخ والنتر والنتف: إشتقاق اکر وجمعها 
مفهوم الجذب والحركة. 

واا ت ا راا ا کے کا خی جلي عباط 
الأرحام طبيعة وفطرةً» من نفسما ومن أرحام الطرفين. وأمّا الثيِب: فكأنها ليست 
و صلتہا جديدة حديثة. 

ا ننا ا لجل قوقهم كانه ظلّة وظنوا أنه واقع بهم - ۷ / ۱ 

سبق فى الجبل إِلّه عبارة عن كل ما يكون عظيً بالطبيعة والفطرة» ومن 
مصاديقه تلك الجبال المعروفة. والنتق جذب شيء مع اهتزاز فيه» فا جبل ليخت 
معناه با لجبل المعروف» بل يكن أن ينطبق على سحاب عظىم مدب إلى جانب فوق 
رء۶وسېم حت بْظلوا به. 

ويضم ايا أن يون الراة قايل قسمة أو فة من الحبل إل جاتب كان بو 
إسرائيل يسكنون في تلك الناحية» حت يستقروا فی ظلها مع توش من جهة وقوعها. 
ولك المعنى الأول أوفق وأقرب من الذهن. والله أعلم بخصوصيّات المورد. 

وطق ا لجل أيضا عل طبرو صجفعة كا جراد فاا فد جد عل ةة 
ف آلا حضاف ا فار ت تک ن السات الظل واا لست | كلت فاط ةا فجار 
والنباتات بحیث لا يبق منا شى ء. 

ويؤبد هذا: ما ورد في تفسبر البرهان: من التعبير عن الجبل بالطائر. 

ويؤيّده أيضاً الآية الكرية: 


ازا غل ارفا وا ادوا 7 


فا رلت آیضا ف تی إسرال, 


ومفهوم النتق والإهتزاز أيضاً يويد هذا المعنى» وكذلك تحقّق معنى الت ظليا 
وصدق عنوان - وظنّوا أله واقع بهم . 


مقا - نثر: أصل صحيح يدل على إلقاء شيء متفرق . ونر الدراهمَ وغيرَها. 
ونثرّت الشاءٌ: طرحت من أنفها الأذى. وجاء في الحديث -إذا توصت فانتر أو 
ا ا اا و و چ وال طعتة فان ألقاء عل 


خَيشومه» وهذا هو القياس. والتغرة: الدرع. 


مصبا - نقرته نراً من باب قتل وضرب : رَمیتٌ به مفرقاًء فانتثر» ونقرث 
لفاكهة وها والتقا ر الك الف لد سى لاقل كاار: ويكون عق الور 
کالکتاب بع الکو ر ف ن الان آي من المنثور» وقيل النثار: ما يتناثر 
من الشيء كالسقاط إسم لما يسقطء والضعّ لغة تشبمماً بالفضلة التي ترمى. ونر 
المتوضى واستنثر» معنى استنشق» ومنهم من يفرّق فيجعل الإستنشاق إيصال الماءء 
والإستنثار إخراج ما في الأنف من تخاط وغيره. ويدلٌ عليه لفظ الحديث كان صلى 
الغو ی و ی ا 


التهذيب ۷۳/٠١‏ ابن الأعرابي: النّغرة: طرف الأنف. ويقال: نثر ينش بك 


الثاء» وتر السكّر ينثره بالضع لا غير. وأَمًا قول ابن الأعرابي: النثرة: طرف الأنف» 


فهو صحيح» وبه سمي النجم الذي يقال له النّثرة للأسد. كأنْها جُعلت طرف أنفه. 
وقال الليث: النثر: ترك الشيء بيدك رمي به متفرقاًء مثل نثر ا جوز واللوز والشگرء 


۳٤‏ نار 


وكذلك تار ا لحت إذا بذر: والنقور: الكفرة الولد, 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو إلقاء أشياء على صورة التفرّق . ومن مصاديقه: 
نثر ما في الأنف من ماء أو تخاط. ورمي الدراهم والفواكه وغيرها متفرقة. وتفريق 
البذور في الأرض. وتوليد الأولاد الكثيرة متفرقة. ومايُنثر في بجالس العرس وغيرها. 

والنّغر في الكلام يقابل النظم» وهو باعتبار نثر كلهات متفرّقة لا نظم ولا تجِمّع 
فا كالمنظوم. 

والنثرة في الأسد: باعتبار لطخ بياض فيمها كالسحاب» كأنّها منثورة. وهكذا 
في الدرع باعتبار تركبه من حلقات ختلفة كأنّها منثورة. 

وسبق في الرفت خصوصيات مواد النشر والبث والتفريق وغيرها. 

وأا إطلاق النّثرة على طرف الأنف: فتجوز باعتبار نثر ما في الأنف من ذلك 
الطرف من الأنف. 

رفا ان ا عافن كتل جا ا وا ۲ 7 

فإِنّ الحرم هو المنقطع عن الله تعالى بإجرامه» فيكون عمله أيضاً منقطعاً وغير 
مرتبط باله» بل هو وما يعمله وحياته وجريان عيشه إا هي تتعلّق بالحياة الدنيا 
وللدنياء وليس في يته أثر من التو جه إلى الله ع وجل وإلى الحياة الآخرة وإلى الثواب 
فن الله خعالى: 

فإِذا قوبل هذا الحرم بقبال نور الله وفي مقام لقائه : فلا يشاهد له عمل برتبط 
بالله وجه وبقربه وبشوابه. فتكون أعباله قاطبة خيراً ارا کا للتعيِش الماذي 


o نر‎ 

وكا أنٌ العا المادّيّ ينهدم بإقبال عالم الآخرة: فكذلك ما يتعلّق بالحياة الماذَيّة 
ا ی ا وا جور و ل ا ور 

فالمراد من الجعل هو هذا المعنى الطبيعيْ القهريٌ» وليس المعنى جعلها مع كونها 


صالحة وثابتة : أن تكون هباء منشوراً. أو المراد من الجعل كشف حقيقتها وإبراز كونها 
باطلة غير ثابتة. 


e‏ ا 
.Y/ AY‏ 

الإنتتار: اختيار النثر» فكأنٌ الكواكب في تلك الموقعية تختار بأ حواها الطبيعيّة 
نثراً وتفرقاً. 

فتعلم حينئذ النفوش وتشاهد حقيقة أعاها الى سبقت منها في الدنيا وللدنياء 
ا ت ق عاو د ا قاو دا 

فترئ أن الأعال الدنيو تة قد بطلت وامحت كالكراكب المتثرة: 

e A A E aa 

في جهة النورانية والصفاء والحالبثة والمخلو عن الكدورة والخاط . 

والولدان جمع الوليد بعنى المتولّد النسَاً المستحدث» ويطلق على الذكر والاًنق 
وعلى المادّيٌ والروحاني. وتوصيفه بالخلود: يدل على كونه غير مادي» فإِنٌ ا لموضوع 
ا لماڈی لا ثبات له ولا يكن له الخلود. 

فا مراد ولدان من الملكوت والروحانيّين الطائفين علبهم. ويدل عليه: أن 
الزلاح ن جس الاسوت م مكفون وم راون ق مقال كلقي و ين 


۹ جد 


بأعماهم خيراً أو شرا وليس همم أن يطوفوا حول أهل الجتّة الصالحين» متقيدين به. 
وا ن او 


ا واف واد ا عل ا ر وراه هة اد جل 
القجاع: ود الرخل جد دة إا ضار شاعا وهي ب ود ولد ويد 
والشجاعة تجدة. والمناجد: المقاتل. ولاق فلان تجدةء أي شدة. ومن الباب الَجّد: 
اوی و د ا عرق من غل ار کرب ورا قالوا ی اء عد قوی رد 
ویقال: استنجدته فأنجَّدني: استغنته فأغالّي . وفي ذلك الباب استعلاء على الخص . 
واستنجَد فلان: قوي بعد ضعف. ونجدت الرجل: غابته. والنَجد: ماعلا من الأرض. 
وأنجّد: علا من غور إلى نجد. ومن الباب: هو َد في الحاجة» أي خفيف فبها. 
والجاد: حمائل السيف» لاه يعلو العاتق. والٌجد: ما جد به البيت من مَتاع. 
والتنجيد: التزيين ء والتّجد الطريق العالي. والُنجد: الذي نجّده الدهر وقؤاه. 

صا دت من عاي قل و اده اه راا دة الفجاغة والفا 
وجمعها نجدات. ونجّد الرجل فهو نجيد: إذا كان ذا تحجدة وهي البأس والشدة. 
واستنجده: سأله النجد فأنجده: فأعانه. والجد: ما ارتفع من الأرض» وبه سمي 
بلاد معروفة من ديار العرب تما يلي العراق» وليست من الحجاز. 


اا و و و و ریا ا ج 


جد ۳۷ 


الأرض مع قوة فيها. والطريق المرتفع الحكم. والترفع القوي في جهة إعانةء أو 
شجاعة» أو إشراف» أو إغائة أو غلبة أو شدّة وبأس. وعلو وترقع من جهة الزينة 
والأثاث. وارتفاع عَرَق وهو ما يترشح من البدن على الجلد. وهكذا. 

فيعتبر في الأصل تحقق علو وارتفاع مع قوة وتثبت» سواء كان في جهة مادَيّة 

وأمّا النجد: هي أراضي وبلاد في الشمال الشرق من المملكة السعوديّة» وفبها 
الرياض. وتقابلها أراضي تهامة في الجهة الشمالية الغربية تة من سيناء إلى أطراف 
الن جنوباًء وفما جدّة ومكّة. وفي الجهة الجنوبية الشرقيّة من المملكة أراضي 
حفر موت . 

أل تجعل لَه عَيين ولساناً وسَفتين وهَدَ يناه الجدين فلا اقَحَم العقَبّة- ٠١‏ / 
١‏ 

أي وجعلنا له وسائل الحياة والعيش والسير موجودة في بدنه وخلقنا له 
الشات قاط العا واکير 

والتجذان: المقامان ارعان القران ف الحناة الدنيا وق الحياة الآخرة. فان 
السعادة الأخرويّة تتؤقف على تحقّق السعادة الدنيويّة في هذه الحياةء فإّهما متلازمان. 

ی کی ع ع فو ق ا ای و اض یا ۲۷ / NY‏ 

ولاكة ا ماد اهاه الابو تة والحر ق العكن اللوي هو ما كان فق 
طريق تحصيل الكمال والروحانية والسعادة المعنويّة» وهذا هو المراد فى: 


ا فاق ادا Tg o2‏ 


وهذاالمعنى هو مصداق المقام الرفيع والمنزلة العاليةء فاه يوجب النجد فی سیر 


۸ نجس 
لان اص ال العا ا ر 
وقوله تعالی : 


بيان في مقابل التجدين» وقلنا إن النجدين فى المعنى مرجعها إلى أمر واحد. 


ن 

مقا - نجس: أصل صحيح يدل على خلاف الطهارة. وشيء نجس ونجَّس: 
فلو اس افو ليس معت أن بكرن مق ف الاج الا ادوا ل 
ما التنجيس: فشيء كانت العرب تفعله» كانوا عقون على الصىٌ شيئاً يعوّذونه من 
المحنء ولل ذلك عظم اوها أشبه 

مضا س ای ا فهر :من باب هبه إا كان قرا غر 
نظيفي. ونجَّس ينجُس من باب قتل لغة. قال بعضهم: ونس خلاف طهر. ومشاهير 
الكتب ساكتة عن ذلك. وتقدّم أن القذر قد يكون نجاسة» فهو موافق هذاء والإسم 
النجاسة. وثوب نجس إسم فاعل» وبالفتح وصف بالمصدرء وقوم نجاس» وتنجس 
الشيء ونجسه. والنجاسة في عرف الشرع قذر خصوص. 

مفر -النجاسة: القذارة» وذلك ضربان: ضرب يدرك بالجحاشة» وضرب يدرك 
بالبصيرة. والثاني وصف الله به المشركين فقال: إنما ا مشركون نجَّس. ويقال: سه 


أي جعله نجساً. وجه أيضاً: أزال نجَسه. ومنه تنجيس العرب. 


نچس ۳۹ 


اد هو ا را يقال 
النظافة» والرجس ما يكون مكروهاً عند العرف» والرجز هو المضيقة بعد تقليب. 
راجع الرجس. 

والنجس كالتعب مصدر. والنجس كالتشن صفة. والتنجيس: جعل شىء 
نجساً» ويدلٌ على جهة الوقوع. وحقيقة التنجيس في التعويذ: تعليق شيء كالعظم 
وغيره ما فيه قذارة» يوجب دفع النظر السيى. 

وأمّا مفهوم الإزالة في التفعيل: فعلى خلاف احق فإِنٌ التفعيل يلاحظ فيه 
نة الفعل إل المفولء يكين النظر إلى هذه الحهة. 

يا آنا الذين آمنوا إا ا لمغركون جس فلا يقربوا السجد ارام بعد عاميم 
هذا ۔-۲۸/۹. 

والنجس فى الأصل مصدر م يستعمل بعنى الوصف مبالغة» وعلى هذا يطلق 
على المفرد والاثنين والجمع والمؤنث» كالمصادرء ففيه من المبالغة ما ليس ف صيغة 
النلجس وصفاً» وهو بوث ویثنی ويجمع. 

وأّمّا فقدان الطهارة في الكافر: فهو متحقّق فى الظاهر وفي الباطن: أمّا الظاهر : 
فإنّمم لا يجتنبون عن الخبائث والأقذار وما يكون من النجاسات الشرعيّة الفقهيّة. 
وأا الباطن: فانم منكدرة قلومم بالإعتقادات الباطلة ومنحرفة أفكارهم عن 
التوحيد والتوجّه إلى المعارف الحقّة ومحجوبة بصائرهم عن أنوار احق عر وجل . 

ولا كان المسجد حل سجود وخضوع وتذأل وتقرّب إليه تعالى : فلا يناسب 
أن يدخله من ليس له طهارة باطنيّة ولا ظاهريّة» وهو على خلاف صراط العزيز 


٤‏ نجل 


الحميد فإِنّ وجوده في المسجد نقض عملم لبرناج السجود وإبطال لروحائية ا حل . 


نجل : 

مصبا -التَجْل: قيل: الوالد» وقيل: النسل» وهو مصدر نجله أبوه ّلا من باب 
قتل. والنَجّل: سعة العين وحسنهاء وهو مصدر من باب تعب» وعين تجلاء مثل 
حمراء. والإنجيل: قيل مشتق من نجلته إذا استخرجته. 

الإشتقاق ٠۳۳‏ _ نجلان من قوم عين تجلاءء أي واسعةء ويقال: جلت 
الرجلّ تجلا بالؤع» إذا طعنته» وبذلك سمي الع ينجلاً. والتّجل: ماء يظهر في بطن 
واد أو سفح جبل حقی يَسیح. وهۇلاء نجل فلان» آي نسله. وزعم قوم من اهل 
العلم أن الإنجيل إفعيل من التّجل. كأنّه ظهر بعد كمونه. 

فرهنگ تطبیق - إخجیل: مژده و بشارت. 

فرهنگ تطبیقی - سریاني - انگلیون = إنجیل. 

فرهنگ تطبیق - یوناني -إواڳلیون = إنجيل. 

المنجد فى العلوم -الإنجيل: كلمة يوناتة» معناها البشرى» والأناجيل مجموعة 
أعمال المسيح وأقواله وصلت إلينا بأربع روايات وضعها مى ويوحتًا - وهما من 
الزسلء ولوقا ومرقص وها من لامد المسيح. ونميت بالاجل لأا أتت لاام 
ببشرئ الخلاص عن ود المح افادي. 

اموس الكات .اغا ٠و‏ رة ناجل قاد فة ف لي الكلبا مر عة 
ويرجع إلها الموافق والخالف» ولم يقل أحد بان إنجيلاً آخر يقابل هذه الأناجيل. وقد 
یعلم کل غارف پا شی بان إنجيل يوحنًا بحتوي على تعلهات روحانية والأوامر 


٤۱ نجل‎ 


الإهيّة وقد تعض بألوهيّة عيسى (ع) زائداً على الثلاثة. وهذا يدل بأنّه قد أف 
بعدها. وأمّا الثلائة : فهي على سياق واحد وحتوياتها مشابهة وقريبة كل من الآخر 


ا او کی ی ا وال لت و ی ا 
کا في كتب اللغة. 

إن اللغة اليونانّة هي الغالبة على أراضي اليونان والسوريّة وفلسطين في زمان 
عيسى النئٌ (ع) وقد كتبت الأناجيل على هذه اللغة. 

ومعلكة اليونان فعلاً واقعة في المجنوب الشرقٌ من أورباء محدودة بالبحر 
المتوشط (مديترانه) جنوباًء وبالمقدونية شمالاً. 


وا ف ا ا وو ی و وط کر الاسک در ب قاين 


المقدونيء وفتح أكثر البلاد المعظمة واستيلائه على سوريا ومصر وما والاها وبناء 
الإسكندريّة في مصر. وذلك البناء عام ۳۳۲ قبل الميلادء ومات سنة ۳۲۳ قبل الميلاد. 
فتكلم أكثر أهالي هذه المالك باللغة اليونانقة» ولا سا أن خرج جمع من 
ا و اكا و الا و الريا فن من يوان دكاو ال رن يوون ا 
بهذه اللغة الرائجة الشايعة» ومنهم مؤأفو هذه الأناجيل -راجع كلمة إنجيل. 
ويذكر في القرآن الجيد ما يعلق بالإنجيل: 


وأَنرَل التوراةً والإنجيل من قبل هُدیٌ للٽاس - ۳ / ۳. 


۲< نجل 

فغزول الإنجيل كان هداية الاس إلى احق » وهذا یکشف عن کون مفاهیمه 
حقًاً لا باطل فیه. 

كانه تور: 

وهنا الا جيل فيه نوز هدق - ٥‏ / ل4 

فكان الإنجيل نوراً ليست فيه ظلمة وجهة خلاف. 

۳ إت کتاب نزل على عيسى (ع): 

زیا نی ابن عر آنا ال - 750۷ ۷ 


مل ا رل سن جنب ال عل ف ا وان کاب مدان س جاب 
الاس: 


ی ااا 

ات الى تجدوتة كربا عندهم ق القرراۋ و ا جيل - 7۷ ١۷‏ 

فى الإسلام مضبوط ومكتوب إسمه وصفاته في الإنجيل الحقٌ» وكذا في التوراة. 

إله قد علمه الله عر وجل عسى (ع): 

وإذ علْمتّك الكتابَ والجكمة والتّوراة والاغجيل - .٠٠١ / ٥‏ 

لي دكاو عا ااا اة والار ف ال راتات اة 
والاطاف الر را ا تحتاج إلى تعلي الله عر وجل وتفهيمه» لا الأمور العرفيّة 
التاريخيّة» وما يرتبط بجريان حياته وأعماله وأقواله التي قد صدرت منه. 

فهذه مس خصوصيّات ترتبط بالانجيل النازل من اللاهوت على اللي عيسى 
عليه الشلام» وفيه هدى ونور ومعرفة وبشارة. 


اة ا ب ا ت سافان ر ات وغل خف ال وارد 


التجم ۳< 


والمعارف الإهيّة وقد ينسب فبا أقوال وأعمال وجريانات إلى روح الله عليه الشلام 


السماء وأمثا ها وقد ذكرت هذه المباحث في كتب مفصلة » فليراجع إلا. 

ولا يخن أن القول بوقوع التحريف في التوراة والإنجيل غير مناسب» فإِنٌ الكتب 
ا ال ر ن ايد اده واو س ا را و ا ا ا 
قب فة حادق بعد رخلة موسى وغيشى علا الشاد و أما الكتابان الألان 
النازلان من سماء اللاهوت: فقد انمحيا وانعدما ولم يبق منها أثر إلا ما يوجد من بعض 
مضامینه) في هذه الكتب. 


اللجم : 

مقا - نجم : أصل صحيح يدل على طلوع وظهور ونْجَّم النجم: طلع. ونم 
السَنٌ والقرن: طلعا. والنجم : الثریاء إسے هاء وإِذا قالوا: طلّع النجم» فانم بریدونها. 
ولمس فا اديت ب ائ ال ومَطلع. والنجم من النبات: ما لم يكن له ساق» 
من اذا طلَع. والمينجم في الميزان: الحديدة المعةرضة فيه. 

مصبا - النجم: الكوكب» والجمع أنجُم ونجُوم» وكانت العرب توفت بطلوع 
اللو ا ما كارا ورنون اماب وا عقون اوقات ال بال وا كارا 
E N a a ae o‏ 
توشعوا حت سمَّوا الوظيفة ناء لوقوعها في الأصل في الوقت الذي يطلع فيه النجمء 
ارا هة فالا ی ال اا كه يما 


لسا -نجَم الشيء ينجُم نجوماً: طلع وظهر. وفي الحديث: هذا إبّان نجومه» أي 
وقت ظهوره. وكلٌ ما طلع وظهر فقد جم . ابن الأعرابي: النجمة شجرة» والنجمة 


٤‏ النجم 


الكلمةء والنجمة البتة الصغرف وجخعها مء فا كان له ساق فهو شجر وما يکن 
له ساق فهو نجم. والنجمة: شيء ينبت في أصول النخلة. 


والتحقي 

أنَ الأصل الواحد في المادّة: هو ظهور إلى جهة علوء ومن مصاديقه: ظهور 
الكرا كت من الاق إل ج ست ال اسو يالاات ن الأرض اوها 
وهكذا في السنٌ والقرن. ونبوغ الشاعر أو الفارس. وصدور شيء وإنتاجه. 

وسبق فى برز وبدو وغيرهما: الفرق بينها وبين الطلوع والظهور والبزوغ 
وغ رها - فراجعها. 

وأمّا مفهوم الأصل: فباعتبار ظهور الفرع واعتلائه ونشئه منه. 

وأمّا الأنواء: فهو مع الوء وهو سقوط نجم فى المغرب وطلوع نجم آخر ف 
الق القرق. والأراد قادة وغكرون ق عاد الس كلها والره عق اة 
والسقوط . 

والکوکب: هو النجم باعتبار التظاهر بعظمة وضياء. راجعه. 

کی اکل ماک وا ی 70۴ 

فالنجم في مقابل اوي فإنّه بيايل إلى شفل» كا أن النجم ظهور إلى علو. 

الائ فل ف ادات قامرات اراد قال اجو ال اموه 
والسقوط کا فی e‏ ا ى اال 
عالم الآخرةء وإدبار الدنيا. 


والقلال: فقذان اهداية والر شاد والاراف عن مسر الحق. وها مر معنوى 


t٥ التجم‎ 


وقد ذكر في مورد القسع بهوئّ النجم الماديّ. 

والأحسن أن يكون المراد نفس رسول الله (ص) المابط من الحلّ الأعلى والمقام 
الاش ومن مرتبة احق في الحق» إلى جانب الخلق بالرسالة إلهم وهدايتهم وسوقهم 
إلى الحق» فهذا البرناع والفغالية العملية في الخارج يحسبه الناس أله ضلال وانحراف» 
فإنّهم لا يستطيعون أن يدركوا الحقائق الروحانيّة بقلو بم المنكدرة. 

الشَْس والقَمَرٌ شان والنَجْمْ والشَجَرٌ يَشْجُدان - ٠٠‏ / 1. 

النجم: ل ما يظهر ويټايل ى اعتلاء من کوکب او نبات اا أو و 
والشجر: ما علا ونا وأورق وفرع مادا او ياء والشجر ما بلغ إلى فعليّة في 
الإعتلاء جخلاف النجم ففيه القوة. وكا أن النجم أعَمٌ من النبات كذلك الشجر -راجع 
الج 

وأمًا السجدة: فهو الخضوع اتام والتذأل بجيث تفن الأنانية. وسبق أن 
السجو د أك ن الاخارنق والطيي التكر ين راسد 

ب ا ا م الحا ا غ و اکان مدر کا ان وهو کش 
الاشراف والنظر والدقة» وهذا المعنى يلازم المحكومة والإحاطة» ومن آثار الحكومة 
التامة حصول التذأل في الطرف. 

فالراد كرون الس والقدر عت إهراف ور دقيق وقاسبة.والحوة 
والأشجار خاضعة وساجدة ومتذللة ت که وعظمته. وهذا کا في: 

k8 والّجو م مُسَحَرات بأَمْره‎ E E MT 
۲ 


اأذي خَلَقَ السّمواتِ والأزْض ... والشَْس والقَمَرَ والجوم مُسحراتِ بأَمْره 
.04/V-‏ 


س 


٦‏ ا 

أ تر أن لله يَسجد له من في الواتِ ومن في الأرض والشّمس والقمر 
والجومُ وال جبال والشجرٌ والدّواثٌ - ۲۲ / .٠۸‏ 

اد من اسر جروا کن ع ف رة را سردات 
معينة ومحكومة بحكمه لا تتجاوز عنه بوجه» وهكذا السجود. 

والتجم فى هذه الآيات الكرةة يراذ به الكركب» قري الس واقس ول 
مانع من إرادة عموم ما يةايل إلى اعتلاء بالطّبع» وهذا المعنى يناسب أن بجعل في عين 
اقتضاء الاعتلاء: حکوماً بالتسخر. 

والسّاء والطارق وما أدراك ما الطارق النَجم الثّاقب - ۸1 / .٠‏ 

الطرق: ضرب وتثبيت على حالة خصوصة. والفقب: الدقة والنفوذ. 

سبق فی الطرق: تطبيق الطارق على کل شمس له نور ذاق في منظومته في 
السا الائ وغل التق الروعاف المطمان الكامل التوراف ف الساء الروحان» 
وكلٌ منها يثبت نظا وحركة وكيفيّة مخصوصة ويوجد حرارة ونوراً في حيطه . 

وهكذا يراد التعمي في: 

وهو الذي جَعَل لكُم التجوم هدوا بها في ظُلمات الب والتحر ٠‏ / 1۷. 

فا اداع اقا ف الطرى ادن القاه نة أو الل المعو ية الررحافة 
بالنجوم الروحانية. 

فنظّر تظرة فی التجوم فُقال نی سَقیےم - ۳۷ / ۸۸. 

هذا الط بد قرول 

فا ظنّكُم برب العا لين . 


فإِنّ من تدبير العوالم ما برتبط بتربية النجوم وتنظيم حركاتها وإدارة أمورها 


التجم ۷ 


تكويناً وإبقاءء والنجوم وتحولاتها مشهودة لكل أحد» وهي تظهر وتتايل إلى علو 
على نظم خاصض. 

وهذا النظر والتوجّه إلها مرحلة عمليّة وعطف أذهانهم في الخارج إلى التفكر 
فيهاء ثم اعتذر بإظهار السقم واختلال المزاج عن البحث وإدامة السؤال والمجواب» 
فان المكالمة والبحث مفيد إذا كان بصورة تحري احق وطلب الإنصاف والحقيقةء لا 
بط اة واا 


وليس المراد إتتاج السقم عن النظر إلى النجوم» فإِنٌ السقم أمر داخل واختلال 
بدني يتو جه إليه النفس بعلم شهوديًّ» ولا حاجة في تشخيصه إلى النظر في النجوم أو 
اتون ار 

NIN SSS AB ON 

فإذا الج وم طَمِسث وإِذا النّماء فُرجَّث وإذا ا جبال تُسِقّث - ۷۷ / ۸. 


الإنكدار: زوال الصفا والخلوص في شيء وحصول الشوب والخلط فيه. 
والطمس: مش يوجب زوال نظم وصورة في الشيء بحصول اختلال فيه. والإانفراج : 
حصول مطلق الفرجة بين الشيئين بزوال الإرتباط . والتسف: القلع والفرق. 

يراد حصول الاختلال في نظم النجوم وجريانهاء وعروض الانكدار في صفائها 
وخلوص نظامها ونورها وحرارتها وارتباطها وانضباطها. 

والمراد الكواكب في العالم المادّيْء فإِنٌ تحوّل هذا العالم يلازم زوال النظم 
وحصول الاختلال فيه. ولايصح أن يراد المعنى العاّء أو النبات: فإِنٌ النجوم 
الروحانية لاتنكدر ولا تحتل بظهور عالم الآخرةء وأمّا النباتات والأشجار فهي داماً 
في التحوّل والاختلال. 


٤۸‏ نجی 


فسح باسم ربك العَظے قلا اقيم بواقع النجُوم وإِنۂ لَقَسم لو تَعْلمُون عَظم - 

0 / ۷0. 
المواقع جمع الموقع وهو محل الوقوع والحلول والغزول. والمراد النجوم الروحانيّة 
والنفوس السالكون إلى جناب القدس والعالم اللآهوتي» ومَواقعها هي المنازل في 
مسيرها والمقامات التي يصل السالكون إلها مغزلاً بعد منزل» ويشاهدون حقائق 

فہها. 

وهذه مقامات رفيعة متعالية في مسر السير إلى اله المتعال» وليس للانسان 

وفي هذه المنازل يسح ويره النفس الإنسانيً عن كل شوب وخلط » ويستعدّ 
لاء آلرته ويكون طهر اللضفات اللا والأعاء الح و فكل جد وة 
مخت الظية 

فظھر لطف ذکر إسے العظی في الموردء وھکذا توصیف القسم ہا بانھ لو 


مصبا - نجا من اللاك ينجو نجاة: خلص» والإسى النجاء بالمدّ» وقد يقصر» 
فهو ناج» والمرأة ناجية» وبها سيت قبيلة من العرب» ويتعدّى بامزة والتضعيف فيقال: 
أت ر هو اجه سا رو وال اوی و ا اتی ای بخ 
بعضاً. والنّجو: المتواء» ونجا الغائط تجواً من باب قتل: خرج. ويسند الفعل إلى الانسان 
أيضاً فيقال نجا الرجل إذا تغط . واستنجيت: غسلت موضع النجو أو مسحته بجحجر 


أو مدر. 


٤۹ نجی‎ 


قا رة صان ل اوها عل كط هفارتعا ا 
واخقاء. فالأؤل نموت الحلد أنجوه: إذا كشطه. يقال: لصون الجاءالواحدة 
اوا اا ا ر ق ار عة وهر ن الاب را اف مى 
المكان. وناقة ناجية ونجاة: سريعة. ومن الباب وهو محمول على ما ذكرناه من 
النجاء: اللَجاة والتّجوة من الأرض» وهي التي لا يعلوها لک امن السل: 
ومن الباب النجو: السحاب» والجمع النجاء» وهو من انكشافه لأنّه لا يثبت. وقوهم 
N E‏ ا E‏ 
قالوا تغوط+ أي أ غائطا. والأضل الآخر = النجى والتجوى: لمر بين إنتين. 

العين ۱۸/١‏ - نجا فلان من الشرٌ ينجو نجاةء ونجا ينجو» في السرعة تجاءً 
فهو ناج . واللجاة: التّجوة من الأرض. أي الإرتفاع لا يعلوه الماء» واللّجو: ما خرج 
من طن من رع وغيرهاء والجو: استطلاق البطنء وقد تجا نجواً. والنٌجو: كلام بين 
إنين كالسرّ» تقول: ناجيتُهم وتناجَوا فما بينهم » وكذلك انتجوا. واللًجا: ما ألقيته عن 
نفسك من تياب أو ما سلخكه عن الشاة. 

مفر - أصل النجاء: الإنفصال من الشيءء ومنه جا فلان من فلان. واللّجوة 
والنجاة: المكان المرتفع المنفصل بارتفاعه عنًّا حوله» ونجوتٌ قشر الشجرة وجلد 
الشاة. وناجيته: ساررته» وأصله أن تخلو به في تَجوة من الأرض» وقيل أصله من 
النجاة وهو أن تعاونه على ما فيه خلاصه» أو أن تنجو بسرّك من أن يطلع عليك. 


أن الأصل الواحد في المادة: هو التنحية والتخليص» أي تخليص في تنحية. 


نچی 
ومن مصاديقه : تخليص شخص من الاك وتنحيته عن ذلك المحيط. وهكذا تخليصه 
عن أي حادتة. وتنحية الجلد أو اللباس عن البدن وحصول التخأص. والتخأص ف 
المكان المرتفع عن جريان ماء أو ابتلاء آخر. وهكذا في تخأص المعدة عن الامتلاء 
وتنحية ما في البطن من نجو أو رج. 

ومن ذلك المعنى : التجوى والتناجي» حيث يلاحظ فيه التنحي إلى جانب 
وتخليص الباطن عبًا فيه من أمر مكتوم في القلب» ويقصد ذا التناجي تخليص لنفسه 
وحصول خلاص له أو لغيره. 


وما إطلاق اجو على المكان المرتفع أو على ما خرج من البطن أو على 
السحاب: فباعتبار تحقق التنحي والتخأص فبا أو بها. 

وقال الذي تجا نپا - ۱۲ / .٤٥‏ 

قال لا قحف تجوت من القَوْم -۲۸ / .٠٠‏ 

وقال لذي ظن أنه ناج نا - .٤١ / ١۲‏ 

اقا ا اد الجاة وتدعوتني إلى النّار - Nb‏ 

TIN 

هذه المادّة لازمة. والآية الأولى والثالئة فى مورد صاحب السجن ليوسف» 
والمخامسة في إخوة يوسف» والثانية في موسى (ع)ء وكذلك الرابعة خطاباً إلى قومه. 


وتتعدّى باهمزة والتضعيف : 
إ ذافن آل غو 3 


َا ناهم إِذا هم يَبعُون فی الأرْض _ ٠۰‏ / ۲۳. 


فل من بُنجیکم من ظلات البرٌ ٦‏ / 1۳. 

كذلك حقَاً عَلَّينا ننج الُوٌمنین - .٠٠١ / ٠۰‏ 

يراد جعلهم ناجين» وصيغة الافعال تدلّ على قيام الفعل بالفاعل ويكون النظر 
فيه إلى جهة الصدور منه. وهذا الإنجاء من شوون الربوبيّة في موارد الاقتضاء ووجود 
الل الاسب 

فل ناكم إلى الب أعْرَضتم - ۱۷ / 1۷. 

انا من القوم الظالمین - ۲۳ / ۲۸. 

ا ون ق ال ۴7 

E E 

وتجّى من فرعونَ وعمله نجي من القوم الظا مين - .١١ / ٦1‏ 

فالنظر في أمثال هذه الموارد التي يعبر فما بصيغة التفعيل: إلى جهة وقوع 
الفعل وتعلقة بالفعرل به 

فيراد تحقّق وقوع التنحية والتخليص همم وفهم عن الإبتلاء. 

ما يكون من وى ثلاتّة إل هو رابعهم ...ألم تَر إلى الّذينَ نهواعن التّجوى م 
دون ها مرا غه و اجون بالا والذوان وقتضة الأ سرله يااما الذين 
منوا إذا تناجيتم فلا تتناجَّوا بالام والغدوان ومَعصية الرّسول وتَناجَوا بال 
انا ار مالقاو ل و ال وا وه ٠۷‏ 

النجوى مصدر كالدعوى بعنى المكالمة سرا في تنحية وتنجية. والنجوى في 
حيط المسلمين إا يقع في الغالفين والمنافقين» حيث إّم أسرّوا برامجهم وأخفوا 
تدابيرهم على خلاف مصال المؤمنين. وهذا هو الذي يكون على أساس الام والعدوان 


o‏ نجی 
واضا: 

وأمًا المؤمنون: فإّهم إذا احتاجوا إلى تناج بينهم» فهو يتحقّق على برناع ال 
والتقوى وفى طريق الإسلام وخدمة المسلمين. 

والتعبير بقوله - إلا هو رابعهم : إشارة إلى حضوره تعالى واطلاعه وعلمه على 
اهران کان اف و م ا اا 

وأ كين الفا جي من الطانء ف دا رى هافن وامساس فا جه إا 
هو من الأفكار الشيطانيّة والتدابير الظلانية . 

إذا ناجيتم الرّسول فقدٌموا بين يدَيْ تجواكم صدَقَّة ذلك خير لكُم وأطْهر فإن 
تجدوا فن الله غفورٌ رحم ءأشفقةم أن تقدّموا بين يَدَي تجواكم صدقاتٍ فإذا ۾ 
تفعلوا وتاب الله عليكم فأقيموا الصّلاة - 0۸ / .٠١‏ 

الصَدَقة: ما بُعطّى صحيحاً تامّاً وفى سبيل الله وفي خدمة الخلق وهو من 
مصاديق الصدق» وإعطاء الصدقة يوجب توجهاً إلى الله وعملاً فى سبيل الله وفي 
سبيل خلقه وانصرافاً عن التعلّق المادي وانقطاعاً إلى الحق المتعال وحصول انعطاف 
وتلين فى القلب. 

وهذا العمل يوجب تحقّق حالة توجُه وخلوص وصفاء ولينة وخشوع في 
القلب حين النجوى مع الرسول (ص). 

وأمّا المناجاة والتناجي: فى صيغتها دلالة على الامتداد» فإِنٌ في النجوى مع 
السرل ف فصل دادما 

وهذا التكليف مطلوب استحباباًء وفيه خيرة وطهارة لمن يريد النجوى. 


ومن هذا المعنى المناجاة مع الله عر وجل : فإِنٌ العبد المناجي ينجي نه 


or حب‎ 


التعلّقات الظاهريّة ويخأّص قلبه عا فيه من اللإضطراب والتعلق وينقطع إلى الله المتعال 
ای فر روا 

ألم يعلموا أن اله يَعلم سرهم وتجواهم - ٩‏ / ۷۸. 

اع ھا این بدا و ات وک و2 7¥ 

فكلمة النجوى في الاية جمع ِي کقتیل وجرع وقتلی وجَرحی. والولی أن 
تكون مصدراً أطلق في مقام الوصف مبالغةء ويستوي فيه المفرد والجمع» فكأنّهم مظهر 
التجوى وقهم تجم مفهوم التتاجي» قان برناجهم فى طول معيشتهم التبانى والتديير 
السوء على الرسول (ص). 

ويدلٌ على هذا: التعبير به بعد قوله - إذ يستمعون إليك. فإِنٌ وجودهم في 
مقام اللإستاع إليك مَظهر النجوىء وليس المنظور كونهم متناجين حين يستمعون إليك. 


حب : 

ا عل ا ن کی ار طا 
شيء. وا ر غل خوت ن ال وات فا ول اة ار وسار فن عل 
تحب» إذا جهد» فكألّه خاطر على شيء فجدً. وقد كان التنحيب في العرب وهو 
كالخاطرة» تقول: إن كان كذا فلك عل كذا وإِلا فلي عليك. وجاء في الإسلام بالنهي 
عد امه تا خب أل فان افا جاكمته والقياس فما واحك وكا الخب + الوت: 
ك ا ارا ي 
الباکي» وهو بکاؤه مع صروت وإغرال. وهه الخاب؟ هال الل ر عب البسر 


o4‏ حب 


مصبا - تحب نحباً من باب خرب : بكى» والإسم الٌحيب. ونحب خحباً من باب 
قتل: نذر» وقضى خحبه : مات أو قتل في سبيل الله وأصله الوفاء بالنذر. 

العین ۲۵۱/۳ _ التحب: النذر - فنُم مَن قضى غه أي قتلوا في سبيل الله 
فأدرّكوا ما توا فذلك قضاء تحبهم» كان المعتى ظفروا بحاجتهم. والإتتحاب: صوت 
ا و 
التريم: 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو جريان يقدّر على شخص ويَلرَم عليه. ومن 
مصاديقه: ما يوجَب بالنذر والعهد. مايْلرَّم بالحكم والقضاء. ما يقدّر للشخص بتحقّق 
موت أو قتل :ما جذ بجريان الحياة مقذرا: ما بقذر من الس اللازم. وجريان حادتة 
قاطعة يوجب بکاءًَ روغويلا 

وبتناسب هذا الأصل تستعمل المادة فى معاني تجؤزأ: كا لمدة والوقت» والخاطرةء 
والجهد» والسّعال» وغبرها. 

ا رجالٌ صَدَقوا ما ایوا ا غ ی قن شی ا وم کن 
ينتظر TLI‏ 

أي قضى وأت ما قدر وألزم عليه وهو المراد من - ما عاهدوا الله عليه. 
واستعمال الكلمة في مورد المعاهدة يدل على الأصل الذي دُكر» وهو مطلق ما يقدّر 
ويلم على شخص» سواء کان بتقدیر تکوینٌ كالموت» أو باختيار كالتعهدات. 

فتدلّ الآية الكرية على أن المؤمن بعد إيانه لازم له أن يعمل بجوجب إيانه 
وبيعته والتزامه وتعهّده: ا جاء به النئّ (ص) وأمر به من الأحكام والوظائف القلبيّة 


o0 ت‎ 


والعملية واللسانية والإستقامة فيها إلى أن ينقضي زمان حياته ويدركه الموت. 


تحت : 

ا عة کل قولرغل کر ىء وه خد ت الار ا 
ا عا راح اة ريون اا الى فى غل الان كال 
ال غر زعلا اسان ا كه بن ارك ت 

مصبا - تحت بيتاً في الججبل من باب ضرب» ومن باب نفع لغة» وها قرا 
السو عتا ف ضا عا رار اا ت 

ان ۴ اج ار الح ت جل 
قد ات فاع وا هاا ات من ال هين الا ر وه ل 


أو الأضل الواحد في المادة: عى مطلق النحت (تراشيدن) وسبق ف الري: أن 
فيه معنى التغزيه والتسوية. وفى البحر: إنّه التوشع فيه قؤّج واقطراب وش الاذن 
في البحيرة باعتبار كثرة النتاج. واللجر هو تسوية الشيء وإصلاحه. فالنحت مطلق 
شق خصوص . 

ومن مصاديقه: نحت الجبل للسكنى وغيره. نحت الخشبة بنظر وغرض 
مخصوص كنحت النجار. ونحت العود والمججر في إصلاحها. 


زا ااسي لن ال عل فة ارح لك اة 


°٦‏ ت 


ولق د كدب أصحابٌ الجر الَرْسلين ... وكانوا ينحتون من ا جبال بُيوتاً آمثين 
AY /\0 -‏ 

وإلى تود أخاهُم صالحاً قال ... وبوًأكم فى الأرْض تتخذونَمِن هو ها فصوراً 
ونون اهال ىا - 7۷ غ 

رون ون ابال را قار ن7 144 

الآية الأولى في أصحاب اليجرء وهم الذين كانوا يسكنون في أراضى الثمال 
الغريي من الحجاز قريباً من تهاء» وكان منهم قوم ثود. والآيتان الآخرتان في قوم 
مود خاصّة -راجع - حجر ومود. 

والقّرّه: هو الفرح الباط ا ملام من دون اغتام. 

الوت ف الخال امن و اسك و هد احتفاظا من الوادت ولبات 
وض السا کے قا عا وقاوعا .ا6 حتت اليا الل ا اع رالا دة 
الأغنام والأنعام. 

حا اة الاه الاد واا الا سن م اة الاطة الأر نة ا هة 
المستمرة: فيحتاج إلى ارتباط روحاني وتوجّه إلى الرب المتعالء وهو الحافظ الحيط 
المالك المؤمن المهيمن يع من يشاء ويذل من يشاء وبيده الخير وهو على كل شيء 
قدیر. 

ون من شیعته ابراه ... قال اتعبٌدون ما تنجتون والله خلَقگّم وما تعملون - 
۷ / 10. 

فان من الأصنام ما ينحتونها بأيديهم مع أن الله عر وجل هو الخالق لكل 
شيء» اتمم وکل ما نحت من مخلوق لله تعالى» ويل وعملهم أيضاً إا يق في 


o۷ حر‎ 


الخارج ول من اله وقرة مته 


نعم » من توجه إلى خلق الثماوات والأرض وما بينها وإلى ما فيها من النظم 
والإحكام: بهتدي إلى مقام التوحيد» ويرى الكل من اله. 


حر: 

مقا -نحر: كلمة واحدة يتفرع منها كلمات الباب» هي الحر للانسان وغيره» 
والجمع تحور. والتحر: البزل في الحر. ونحرت البعير تحرأًء والناحرانٍ: عرقان في 
ضدر القاس اروا غل الى ا غر ا عله خرصا کان کل وا حدس رید 
نحر صاحبه. ويقال: اللٌحيرة: آخر يوم من الشهرء لأّه ينحر الذي يدخل. والعال 
بالشيء الجرب: نحرير» إّه ينحر العلم تحراًء كقولك: قتلت هذا الشيء علاً. 

مصبا - نحرت البهيمة نحراً من باب نفع» ومنه عيد النحر. والنحر: موضع 
النحر من الحلق» ويكون مصدراً أيضاً. والحر: موضع القلادة من الصدرء والجمع 
و وتطلق النحور على الصدور. 

ال 6 قال الت ا اعفن واا خن الصدرر وا دعك 
البعير تطعنه في منحره حيث يبدو الحلقوم من أعلى الصدر. ويوم النّحر: يوم الأضحى . 
وإذا استقبلت دار دارأً: قيل : هذه تنحر تلك. وإذا انتصب الإنسان في صلاته فتّهدء 

قح (ناحر) = ذبح» طعن . 


0۸ حر 


أن الأصل الواحد في المادة: هو قطع في الحلقوم من الحيوان بذبح أو طعن. 
غ ن ار 

والذح اعم من أن يکون من حيوان أو من غيره. والشقّ أَعمٌ من أن يكون 
بانفصال وتفرزق م > وي حيوان أو غاره» وهو مطلق حصول انفراج ف ماي ا 

وأمّا مفاهي -التشاح» والنحيرة» إستقبال الدار بدار: فمن التجؤّز. فكأنٌ فبا 
طعناً وضربة على شيء في قباله. 

انا أ مظاك انكر تر قل رك و غ7۸ 

فالصلاة والنحر في نتيجة إعطاء الک وه صا اة ودن کل کل کر 
من الخير والصلاح ماديا أو معنوياً. والصلاة هي النناء الجميل المطلق من تحية 
وعبادة خصو صة وغرها. 

فالصلاة وسيلة الإرتباط مع الله عر وجلّ. والنحر ارتباط مع الخلق وخدمة 
هم. وهذا الإرتباط مع الخالق وا نلق أعظم توفيق وسعادة للعبدء وهو في نتيجة 
لطف وتو جه وفضل من الله تعالی . 

م إن الآية الكرية غير مخصوصة با حح ونحر يوم الأضحى» فإنّها أمر مطلق 
في إثر إعطاء الكوثر بإيجاد الإرتباطين وتكميله) وإبقائهاء ولا اختصاص فما بصلاة 
الطواف أو نحر الأضحى» كا يقال في بعض التفاسير» نعم إا من مصاديق الآية 
الكرية. 

كا أن الكوثر أيضاً مطلق ا لخر الكثير من فضله ماذَيّاً دنيوياً أو معنوياً 


نخس 0۹ 


روات ولآ اختصاص فيه بمعنى خصوص . 

ولا يخن أن هذين الاإرتباطين هما مجموع بجموع وظيفة الرسالة» فإنّما عبارة 
عن کال مقام السفر والسير من الله 2 ا لمحلق» فان اني هو واسطة بين 
ا خلت والمخالق والداعى هم إليه. 


قسن 

ا ع ا ی و ی ی 
واا خاي ادغاد لا ي كو الاي م هت راف ااا خا واه 
الشريفة كالأّهب والفضّة سمي نحاساًء هذا على وجه الإحال. ويقال: يوم تخس 
ویو جن :وى ااه سات وكات ول ان العانءاا صل فل 
ماذكره بعضهم . ولا كان أصلاً لكثير من الجواهر» قيل لبلغ أصل الشيء نحاس. 

العين ٠٤٤/۳‏ -التحس: خلاف السعد وجمعه النحوس» من النجوم وغيرها. 
يوم نحس: من جعله نعتاً ثقله» ومن أضاف خقّف النحس. والتحاس: ضرب من 
اضفر شديد الحخمرة. والتحاس: الدخان الذي لا هب فيه. والتحاس: مبلغ طبع 


أ لاضن ال اعدو الاه كار مدعا وخر لاف الست راسد 
ومن مصاديقه: حالة النحوسة في الشيء نع عن الخير والصلاح. والدخان 
المظلم إذا كان بلا هب وتشعل وضياء. والصّفر شديد الحمرة والإنكدار. والأصل 


0 نخس 


والماذة من الشيء فبا إبهام. 

واللحاس: على فُعال وتدلٌ الصيغة على مقدار معيّن باق من الشيء. كا في 
الؤفات وال محخطام وا جُذاذ والرذالء وكأنٌ الصُفر ما يتحصّل من انكدار فى المعدن 
ويتجشي بصورة الصفر شديد الحمرة. 

فأُمًا عاد فاستکبر وا... فارسلنا عَلَہم رحا صَرصَراً فی ايام تسات - ٤١‏ / 
Sk‏ 

أي في أَيّام منحوسة فما انكدار وابتلاء ليس فبها خير وصلاح. 

کذبٹ غاد فکیف کان عَذایی ودر إا سنا عَلّہم را صَارصراً فى يوم 
TE RR‏ 

| ال هور الح وبك الاد غل وزو الكهن فة والانة ين 

اة وو اد و ع ال و ا وا ك ي وا رل جن 
ا وک 

وکلم ممم فة التج: رالا ستو رار بلاط كر نه ازغ أي متا آل 
أن يغزع الناس عن حيط حياتهم » فإِنٌ التزع من الأصل يحتاج إلى استمرار العذاب» 
وهذا جخلاف الآية الأولى» فإِنٌ قوله لنذيقهم» لايحتاج إلى استمرار» بل يكن فيه 
خدوت ما ف وقت . 

ولا يخن أن السعادة والنحوسة في اليوم باعتبار الحوادث والعوارض والوقايع 
التي تقع فيه» فإِنٌ اليوم قطعة من الزمان» والزمان من حيث هو أمر إعتباريّ يعتبر 
ین ر ات السيارات» وحصول نسبة بينها أو بين الوقايع. 


فإذا كانت الوقايع والحوادث الحيطة المؤترة في قطعة من الزمان على خير 


٦ س‎ 


وصلاح ورحمة للناس: فيكون الزمان يوم سعد. ولا فيوم تخس أحاطه فيه 
الأنكدار وال والقساد 

رل غا یکا قراط ون نار و کاش غاا تراق 6٥‏ ۲۹7 

الشواظ : قطعة منفصلة متجلية من النار من هب متجنّى » وهذا مربوط بعوالم 
او اا و لار و اغراف 9 أن كرا سن س لك ارال وساسو يا 
والهاني عالفراف ويد ل غل او فاه با من وىة وادور واف رالود 

وقلنا إن الصْفر يطلق عليه النحاس باعتبار كدورة واحمرار فيه» وليس المراد 
اول فاا این الات 

ولأ ا الا من ال خوعات اة رة ار ا واش 
الظاهريّة البدنية الجحسمانية مادَيّة أو برزخيّة . والنحاس من الموضوعات المدركة 
با لحواش الروحانيّة المولمة الشديدة. 

وهذه الكدورة والظلمة والشدة المولمة: هي المتجشمة المتجلية من الأخلاق 
الرذيلة في النفس والأفكار والعقائد الباطلة في القلب والأعمال الظاهرة با لجوارح. 

والتعبير بالإرسال: فيه دلالة على وجود الشواظ والتحاس في الخارج» لا أن 
لله تعالى يوجدهماء وإغا الإرسال والإلحاق منه» وذلك بتحقق رابطة بينه وبين هذين 
المولمين. كا قال تعالى بعد هذه الآية الكرية: 


يُعْرَّف المُّجْرٍمون بسهاهم فيوحَد باللواصي والأقدام - E ٠٠١‏ 


1۲ حل 


نحل : 

اد لاف ت رل د ول عل دة ود الو ا ری د هل 
عا واا دعا اعا وال ا جه ر ی اکل اد دوا غ 
اح . واللّواحل: السيوف التي رقّث ظباتها من كثرة الضرب با. والثانية - نحلته كذاء 
أي أعطيته. والإسع التحل. قال أبو بكر: سمي الشيء المعطًى التحلان. ويقولون: 
الخل: أن عطي شيا بلا استعواض. رلت لمر مرها خلةء آی عن طب نس 
من غبر مطالبة. والثالئة - قوهم انتحل كذاء إذا تعاطاه واعاه. وقال قوم: انتحله» 
إذا اذعاه حقاً. وتنحلّه إذا اذعاه مبطلاً. وليس هذا عندنا بشيء» ومعنى انتحل 
وتنځل عندنا سواء. 

مضا الل وى الاخة حا هه اه ل عط هه من ر 
عوض بطيب نفس. والتحلة: الدعوی. ونحل الجسم ينل تحولاً: سقم» ومن باب 


العین ۳ / ۲۳١‏ -وتحل المرأة: مَهرها. ويقال: أعطيتها مهرها غلة: إذا ل ترد 
عوفا وال قان هر فن ا اعا قال و عالقا فة زيت 
عنه وهي لغيره. وسيف ناحل» أي دقيق. وتحل قلان فلاناًء آي ساټه» فهو ينځله أي 
فاه و الل در الل الاد عل 


اف اد و 5 هر عا عون واا طا اا 


حل ۳ 
ملق اء قى من دون تظر إل جهة قليك او غوض أو غرض: كا أن التظر ف 
المبة إلى جهة القليك. وف البذل إلى مطلق نقل شيء -راجع العطو. 

ومن مصاديقة: إغطاء اهر عن طيب التفس: واغطاء نسبة شعر الى هاعر 
بصرف دعوی. وإراءة خدمة أو فخالثة اوغ راف وچ وال ورا 
في بدن وجسى» كانه أعطى خدمة أو قوّة أو من بدنه وجسمه. ونحل العسل فإِنٌ 
وجوده مَظهر العطاء والنعمة والخر. 

ومن آثاره: ازال والدقة والإدعاء والنسبة والسقم والمرض واي وغيرهاء 
فاستعال المادة فما تجوّز. 

والنحل بالض : يستعمل مصدراً بعنى الاعطاء. وإسم مصدر کالعُسل عن ما 

والإنتحال إفتعال» ويدلٌ على اختيار الإعطاء. 

راتا السا فان عله فان و لک کن کی ا £7 

سبق في الصدق: أن الصَدقة إحدى لغات الصَدَّقة وهي لغة الحجاز» جعنى 
ما بُعطّى لله وصِدقاً في سبيل المحق. والتحلة بالكسر نوع من العطاء بلا مطالبة 

والصدقات تشمل الصّداق وهو المهرء وما يلزم من تأمين معايشهڻ في جهة 

وان ايكون عا الاعطان سيل الح ومن دون طا واس راض 
وإيذاء» إل أن يبذلوا شيئاً منها عن طيب نفس. فالآية الكرية تشمل جميع الصدُقات 
والعطايا هنٌ» حى يرتفع إحتياجهم واضطرابم في المعيشة. 


“٤‏ حل 


فالصدّقات لا تختص بفهوم الصّداق والمهرء فإنّه أمر خصوص وتعهّد لازم 
تأديته بالعقد وفي زمان العقد. 


ويها يظهر اَن عفوهڻٌ عن شيء من صدُقاتهنٌ بإكراه واضطرار وٳجبار غير 
جايز بل وحم قطعاًء فإنّه أكل بالباطل وإضاعة للحقوق وتجاوز وظلم. 

وأوحَى رَبك إلى اللَحْلٍ أن اني يِن ا لجبال بُيوتاً ومن الجر وما يَعْرشُون 
م لي من كَل المراتِ فاشلكي مَل رَبك ذلا رج يِن بُطونها شراب تختلف 
AA e N Î‏ 

قال الدميري في حیاة الحیوان ج ۲» ص ٥۹۱‏ -النحل: حیوان فھے ذو کیس 
وشجاعة ونظر في العواقب ومعرفة بفصول السنة وأوقات المطر وتدبير المرتع والمطعم 
والطاعة لكبيره وقائده وبديع الصنعة وعجيب الفطرة... فبعضا يعمل العسل وبعضها 
يعمل الشمع وبعضها يست الماء وبعضما يبني البيوت» وبيوتها من أعجب الأشياء 
ا عل الكل اسداس الى احرف ولا رجه فا ااف فاك 
اتصلت حى صارت كالقطعة الواحدة» وكانت أكثر بيوتها في المجبال ثم الأشجار 
وهي دون ذلك ثم فيا يعرش ذلك وهي اقل بيوتها... وٳذا هلك شيء منها داخل 
الخلية أخرجته الأحياء إلى خارج» ومن طبعه النظافة فلذلك يخرج رجيعه من 
المخليّة» وهو يعمل زماني الربيع وا مخريف» ويشرب من الماء ما كان صافياً عذباًء ولا 
ياكل من العسل إلا قدر شبعه -إنتهى . 

ثم إن النحل تعيش بصورة الإجتاع والنظم» وقد يبلغ عددها خمسة الافء 
ولیس للتحل المتجخعة المعضكلة إلا غلة مؤننة واحدة هي آم جميعهاء وهي المسماة 
با لملكة» وباق النحل المؤئة عقيمة لا تلد» وهي عاملة. 


ولأخى أ هذه التمكلات اة النجة الدالة عل دير كال رعشل 


خر 0“ 


نافذ تام وراء هذه الأمور الغريبة : لا يكن أن تصدر عن حيوان لا يقدر على تنظ 
مورا وتقديرها والتفگر ف مصالجها. 
فأعار إلى مبدا هذا العقل والعدبير بقوله - وأوخى ربك وسيجیء البحت 


عن قبقة الوحی» فراجعه. 


خر : 

مقا - نخر: أصل صحيح يدل على صوت من الأصوات. ثم يفرع منه. اللٌخير: 
صوت يخرج من المنخرين. وسّي المنخران من جهة اللخبر الجارج منها. وفع منه 
فقيل لوق الأنف النخرتان. والتخور: الناقة لا تدر حى تدخل الإصبَع في منخرها. 
وقرلرن: الخرة اله اقسه. ورون شوب الع رة فاا الجرة الخرة 
والعظم اللّخر فن هذا أيضاًء لان ذلك يتجؤّف فتدخله الربج ويكون ها عند ذلك 
کر ای صروت ورلو ن اک ابال واا غر ای دل فد رھ و غر مت 
وا خرو الاين واحد. 

مصبا -النخر مثال مسجد: حَرق الأنف» وأصله موضع اللّخير وهو الصوت 
من الأنف» يقال نخر ينخُر من باب قتل: إذا مَدّ النقس في الخياشي » والمنخر للاتباع 
لغة» ومثله نتن قالوا ولا ثالث هماء والمنخور مثل عصفور لغة طي» والجمع مَناخر 
ومناخير. وخر العظم نرا من باب تعب: بلي وتفتّت» فهو تخر وناخر. 


أن الأصل الواحد في المادة: هو الصوت المخصوص من دخول المواء في جسم 


1 خر 


أو عظم إذا بليا وتفتت داخلها بجيث يدخل اهواء فا وبحصل من جریانه صوت. 

فالقيدان لازمان في الأصل» ولايكن واحد منها. 

فالمنّر بفتح العين إسم مكان» وكذا ا لمنخر بكسر العين كا في المسجد والمطلعء 
والمنّر بکسر الم إسے آلة كالخيط. 

والنخير والّخر والناخور: صفات مشبهة كالشريف والخشن والفاروق» وفي 
فاعول مبالغة وامتداد بزيادة الألف» وعد من صيغ المبالغة. 

وفی نخر ينځّر من باب تعب : دلالة زائدة على البلى والحريان» وهذڏا من جهة 
الكسرة الدالة على الاغخفاض. 

والنخرة كاللقمة: مع ما ينر من أهواء: # يطلق اللخرة على الأئف وز 
وهكذا على خرق الأنف. 

قرخ آنا ردو دو ف اغاق اا ا عام 7 

سبق في الحفر: أن الحافرة من الصفات الدالة على التبوت واللزوم كا في 
المالكة. والظرف في محل حال أي حال كوننا مقبورين وفي القبور. 

والعظام النخرة: التي تكون بالية وفيها تفت يحدث فيما الصوت من جريان 
المواء فہا. 

ولايخق أن منشاً إشكاهم تصوّرهم أن ا معاد إا يتحقّق بعود العظام والمواد 
البدنية قاطبةء وأنٌ عالم الآخرة عالم مادَيْ كعالم الدنيا الماذَيّةء غافلاً عن أن الآخرة 
عالم لطيف» وليس فبها من هذه الموادٌ الكثيفة شىء وإلا تصير الجحّة دار ابتلاء 
ومحدوديّة وفقر وعجز ومحجوبيّة » وهذا ينافي ما في الآيات الكريمة من صفات الجنة. 


تخل 1۷ 


مضافا إلى أن الق بيد والتكرين الما والإعادة اسيل من التكرين الأول 
وهو على کل کی دير 

انما مر اذا اراد شيعا أن قول لَه کن قیّکون - ۳۹ / ۸۲. 

قال مَن العظام وھی رمے قل e‏ الذي أنشأها اول مَرة دفر یکل 
خلت لیم - ۳۹ / ۷۹ ٠‏ 


ال £ اتخ هج الق والمافة فن و شل وقات ادت 
ونخيلة : موضع بالبادية . والتَخْل: تنخيل الئلج والوَدَق. وانتخلَث ليلننا الج أو مطراً 
غير جَود. وإذا خلت أشياء لقستقصى أفضلها قلت : نخلت وانتخلت. فاخل: 
الصف والاتخال: الاخعار لسك افضله وهو التخل ايضاء 

مقا - نخل: كلمة تدلٌ على انتقاء الشيء واختياره. وانتخلته: استقصيت حن 
أخذت أفضله. وعندنا أن النخل سمي به لأنّه شرف كل شجر ذي ساق الواحدة 
وال عك القن اال وما ظط د هر عا 

مصبا - التخل: إسے جمع» الواحدة تخلة وكلّ جمع بينه وبين واحده الهاء: 
فأهل الحجاز يؤنشون أكثره فيقولون هي القر وهي الب وهي النخل وهي البقرء 
وهل نجد وت یذگّرون فیقولون: نخل کرم وكرية وكرام ونی التغزيل -نخل منقعر» 
AE Nal oa NNE AS EU EN EE‏ 
فر المت وا باك الان الكل فة الما ل به وهو سن التوادر: 
والقياس الكسر لاه إسم آلة. وتنخّلت كلامه: تبرت أجوده» وانتخلت الشيء: 


۸ غخل 
أخذت أفضله . واللَضّال: الذي ينخل التراب في الأزقّة لطلب ما سقط من الناس. 


فرهنگ تطبیقی - سریاني - تخولتا = غربال. 


أن الأصل الواحد في المادة: هو شجرة القر. والتخل إسم جنس كالقرء وإذا 
رید الواحد زیدت التاء في آخره. 

اق أ الج يذل عل الأدرادبالداة الأزكةه وهو ى من الغرد سالا 
أو مكسراً. وهذا بخلاف إسے ا جنس فإِنّه دل على مطلق مفهوم من جنس إبقداء م 
يصدق هذا المفهوم على المصاديق» ويُبى منه بعد مفرد وجمع» فيقال: قمر وقمرة 
اق اا 

وأمّا مفهوم الغربلة والإنتقاء: فأخوذ من اللغة السرياتية» مضافاً إلى وجود 
فاس ون لاء وش ال فاا اة من ون الا عجار مسب خصر ات 
فما عتازة من غيرهاء ولا سيا في أراضي المحجاز والعراق من بلاد العرب. 

وبهذا يظهر أن النخل بض الم مأخوذ من تخولتا سريانياً معنى الغربال 
وليس جارياً على ضوابط العربيّة في إسع الآلة حت يعد من النوادر. 

فابشافها خا وعتبا وقضا وز يونا ولا T/۸‏ 

اناد ول قان 34759 

ولأَصَلبنكُم في جُذوع اللخل - ۲۰ / .۷١‏ 


نخل ۹ 

يراد شجر القر» وتدلٌ الآية الأخيرة على وجود النخل فى مصر» زمان فرعون 
می خو اغ السحرة. 

ومن التَخْل مِن طُلعها قنوانٌ دانِيةٌ .1٩ / ٦-‏ 

وع اا کا م اعجار لمر د 8 ٠١‏ 

کتری اناس فا صَرعَى كأتُّم اعجار َل خاوِيَة - 1٩‏ / ۷. 

وژروع ونخل طَلعُها هضم - ۲۱ / .۱٤۸‏ 

اس ملت اة ر وو اء قو اال راا واا اة 
لتأنيث» وهذا بناسبة القنوان والرعى والزروع. وني الثائية لوحظ التذكير» وهذا 
0 

والضابطة الكلَيّة: أن النظر في إس الجنس إذا كان معطوفاً إلى المصاديق 
لاقرات بعل الفط مزا .ودا كان انر إل مهوم الحس من سيت هى 
پتل مرا 

مضافاً إلى مناسبات أخرى تقتضي اختيار أحد الوجهين. 

فأجاءها الَخاض إلى جذع الخلة ... وهُرّي إليك بجذع التَخلّة - ۲۳ / .٠۹‏ 

اا ال دة م الح 

ان تکون له جَنّدٌ 
شن رات اليل والأعناب - ٠١‏ / 1۷. 
أو تكونَ لك جَنَّة من تخيل وعدَّب فتفَجّر - ١۷‏ / ۰۱ 


النخيل جمع تخل كالعبد والعبيدء وفي هذه الصيغة دلالة على انخفاض وتجمع 


و ا 


2 غخل 


بأعفار الكرة والاب وهذا اسب ارقاع قامة افخل» وضر رها ت س اة 
العبد. 


والتعبير في الآية الثالثة بالعنب مفرداً» وفي الباق بصيغة الجمع: فإِنٌ النظر فما 
إلى مطلق وجود العنب فى مقام إظهار القدرة ودعوى الرسالة جخلاف سائر الآيات 
لالظ دال مط وا روود هادم کن ن الكل الكهب 

وأما الجمع في النخل: فان الجنّة يحتاج تحققها إلى تظليل وتغطيةء والنخيل ها 
تأثير فى هذا الأمر» بخلاف الأعناب. 

وأمًا النخل يعنى أُخذ الأفضل سريانيًاً: فتستعمل في مورده كلات الإختيار 
الات وال اة واا 

وأمّا خصوصيات من شجر القر: قال فى: 

إحياء التذكرة» ص ٥‏ _النخيل معروف فی مصر من عهد قدماء المصريين» 
وينتشر النخيل في جميع جهات القطر المصري القابلة للزراعة» وهو ينمو فوا غزيراً 
من سواحل البحر الأبيض المتوشط» وتنمو في أي نوع من أنواع التربة. ويتحمل 
النخيل الكبير الأملاح بدرجة كبيرة» وكذلك يتحمَّل العطش لدرجة لا يتحمَلها أي 
تبات فاكهة آخر. والنخلة من أَهمٌ النباتات فائدة للانسان» وقارها من أعظم القار 
في القيمة الغذائية » فإنّها تكاد تكون غذاء كاملا وفضلاً عن ذلك فهي سهلة اض . 
والبلح (القر قبل النضج) من خير الفواكه من الناحية الصحيّة» فهو غ با بحتويه من 
الحديد وما يولده في الجسم من الحرارة. والرطل الواحد منه ذو قيمة غذاثية تضارع 
ضعف ما لأنواع اللحوم» كا أنه يُعادل ثلائة أمثال ما للسمك من القيمة الغذائية. 


ا ب العو من اب خرب را ودد د وي عل و يد 
شارداء فهو اد وا لجع نواد واد عرد بر بد واد القل :راديد ملك ولا 
يكون اند إلا مخالفاًء والجمع أنداد مثل جمل وأحمال. 


مقا - ندّ: أصل صحيح يدل على شرود وفراق. ودا البعير ندا ونّدوداً: ذهب 
على وجهه شارداً. ومن الباب اند والنديد: الذي ناد فى الأمرء أي يأتي برأي غير 
راق صاعه ,واد الل لمر ى الا ویکرن هذا قرا من فاسه: 

وا ف ودا وا روا و ات ت 
رذحت رودا نمضت على وجوههاء وناقة تدود شرود. ويوم التنادّ: يوم القيامة لما 
ف من رعا إل العر رن الل غا غ ع ر و رة 
ين رز ن کون من ال هاا الاب فول للك ل رز لاف 
و اف كوو مئ الاد رجاف الا كا ال ا رد اوها 
ويقال: ذهب القوم يناديد وأناديد» إذا تفرقوا في كل وجه. والنّدّ: مثل الشيء الذي 
يضادّه فى أُموره يناده أي يخالفه . قال الأخفش: الد : الضد والشبهء وفلان ني 
وتديدي: الذي يريد خلاف الوجه الذي تريد» وهو مستقلّ من ذلك بثل ما أنت 

اقروت ١١۷‏ ارق ين ا لمحل رالد أن الد هو ألقل اناد سى قولك اة 
فلان فلاناًء إذا عاداه وباعده» وهذا سمي الضد نِدأً. وقال صاحب العين: الث ما كان 
مثلَ الشيء يضاده في أموره» واللّديد مثله. واللّدود: الشرود» والتناد: التنافر. فالنّد 


A‏ ڏل 


ادات لابه کاله ريد فشر يده 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى المادّة: هو ما يكون مقابلاً ومخالفاً للشىيء وهو يعي 
عائلته فى الأعبال والأمور. 

فبلاحظ ق الأضل ثلاتة قيود: المقابلةء ولاف و الما ثلة .ومن مصاديقه + َد 
البعير وهو خروجه عن الطاعة واستقراره في مقام مخالف وعمله ضدّ عمله الموافق. 
والشخص النديد الذي يخالف رأي صاحبه ويقابله. والأنداد الذين يعتقد المشركون 
نمم آلمة في قبال الربّ عر وجل ويفعلون مثل فعله تعالى. 

وإذا لم يلاحظ فی مورد هذه القیود: فهو تجوز كا فى مطلق مفاهي النفورء 
ومطلخ المائلةء وعطق المعاداف 

يرآ الد لس فق الل ر لهه کا ف أغلب كب الل 

وما التناد فى الآية الكرية: فهو من النداءء ولا يجوز الأُخذ من النَدّء فإِنٌ يوم 
القيامة لا مالك فيه ولا سلطان إلا اله المتعال» ولا يكن استقرار شىء يومئذ في 
مقابله. مضافاً إلى أن حذف التضعيف لا وجه له» وسيجيء توضيحه في الندو. 

فل ینک كرون بالّذي خَلَّقَ الأرْض في يمين وتَجعَلون له أنداداً ذلك 
واا 7 


وجَعلوا له أنداداً لوا عن شبيله فل قتعوا فان مصیر كم إلى التار - ٠٤‏ / 


ّلا تجعلوا لله أنداداً وأنتم تعلمون - ۲ / ۲۲. 


ندم ۳ 


OEE a as 

قلنا إن الد هو الخالف المقابل الماثل» فالند لله عر وجل يشمل كل ما يقع في 
قال اه الفا ا رة رمتعا كته سير ومطافاء وها ال يضدق عل هوى 
متبع وأمير مطاع ومال حبوب وإمرأة وولد وآهة أخرى وأصنام يعتقدون تأثيرها ف 
لانور 

لطر ف الد أل ية الغال العاف الال وف اة ال جبة اة 
والعبادة. وف المال والأولاد إلى جهة المحبّة والتعلق. وفى الهوى والأّمير إلى جهة 
الإتباع. وفي الأصنام إلى جهة التوجه والتوشل. 

فف کل ورد بكرن اللحرظ هة القال اهالت امال بكرن مى مصادق 
المد سوا كان من الاهة او غترها. 

ثم إن التوجّه إلى الد وهو في مقابل الربّ وفي جهة خلافه: قطع توجّه 
ارات عن سر الى وع خان احق الى بدو ارك لاون وها هال 
واضلال» ويصير صاحبه ی النار. 


ندم : 

مصبا ندم على ما فعل بَدَّماً وندامة» فهو نادم» والمرأة نادمة: إذا حزن أو 
فعل شيئاً م كرهه» ورجل تدمانٌ أيضاًء وإمرأة تدمانة» وا لمجمع تدامى مثل سكارى 
بالفتح» ويتعدّى باهمزة فيقال أندمته. والنديم: الُنادم على الشرب» وجمعه ندام 
وندماء مثل كرام وكرماء. ويقال فيه أيضاً دمان والمرأة دمانةء والجمع ندامى. 


مقا - ندم: کلمة تدلٌ على تفکن لشیء قد کان» يقال: ندِم عليه نَدَماً ونّدامة. 


V٤‏ ندم 


و ال ةوقال اس الاد قاري الات راك ادمان 
الراب وقيه ر وتاس بقولون: كان الحرين بكرن من أخدها بعض ما دة 
عليه» فلذلك ميا ندهين. 

لسا تدم على الكىء وندم عل ما قعل دما وندامة وقدم: أست. ورجسل 
او سا ومان دان وق ا لديك ادام فو رقو ام سكام وتذام داه 
ولا ساي والتّديم: الټربب الذي يُنادمه» وهو تدمانة اشا ونادمنی فلان 
فل الراب کو دی ر ان: 

مفر -الندّم: التحشر من تغير رأي فى أمر فائت. وقال بعضهم الشريبان ّيا 
دعن لا غي أ جرافا سن ادات عل قعلها: 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الانصراف والإتزجار المطلق عب وقع من 


E TT 
وبهذه القيود تتاز المادّة عن الجزن والأسف والتوب وغيرها.‎ 
فالتوبة: رجوع عن ذنب مع الندم» والإعتراف بعدم العذر له.‎ 
والإنابة: رجوع عن کل شيء ليه عڙ وجل.‎ 
والاعتذار: إظهار ندم على ذنب يقر بالعذر له فى إتيانه.‎ 
والمجزن: إنقباض مخصوص في القلب» ويقابله السرور.‎ 
والأسف: تلهّف يستتبع حزناً على ما فات من فعلك أو من غيرك.‎ 
حسر : تنحية ورد الشيء إلى العقب» ومن لوازمه التلهف.‎ 


Vo ندم‎ 


وأا النديم معنى الجالس للشريب: فهو المتابع الصاحب الظريف الذي يجالس 
الشريب عوناً له في عمله وشربه» فهذا الرجل لا يبق له من جلوسه وصحبته إِلا 
التحرن والتلوم والتندّم» وهو داماً نادم على فعله» والندامة قد ثبت فى باطنه» فهو 
مقضف بالندامة وند» وعلى هذا يعار عته بضيغة الضفة المشبة الذالة على ابوت 
اة اعا الدالة غل اران 

فاسيا الندامة اراو القذاب و قى بم بالط 7١١‏ 5 

ES GLEE IE Sg oA 
TY 

فلا يوجب اندم وحصول حالة الضعف والمقهوريّة أن بكم فم بالمجور 
والعدی: بل قى بيت بالعدل: ورون قى ما سبق هم من الات والأعال 

وقلنا فى غل : إن الأغلال هى التقيدات والحدود والتعلقات المادَيّة. والغُنق 
مظهر الشخصيّة وفيه يظهر الخضوع والإستكبار. والعَل ٳڊدخال شيء في شيء يوجب 
تحولاًء وهذا الل يتجلى في الآخرة بصورة العْلّ في الرقبة. 

اا اسرارف اة ف اهار ف95 غل هد اعا وهو ااا 
ثانويٰ حيث يوجب الطعن والتوبيخ والتحقير وتثبيت أمره فى يوم الجزاء وحين 
إعال الحازاة. 

قٌتری الُذينَ ف قلو بهم مَرَض يُسارعون فم ... فيصبحوا على ماأَسَرّوا ف 
اسب نادمین - ۵ / .٥۲‏ 


ف لابه صلق الندم على ها اسا ف قلوي من اة الة. 


۷٦‏ ندئ 


ا ا او سا ا ا 
فتصبحواعَلی ما قَعَلتم ناومین - ٤٩‏ / 1. 

أي على ما وقع منكم قولاً أو عملاً ثم يلحقه الندَم والإتزجار الشديد. 

فللعاقل أن يجتهد كل الإجتهاد ف تشخيص الحق فى اعتقاداته الجانتة وأعاله 
الأركانية ومنطقه اللسانيةء إلى أن يتين با وقع منه وما ظهر من أعاله الإنفراديّة 
والاجاعة حن عصل له الان والاطميان عن دوت الائزجار والندامة 
واا ا 


ندي : 

مضيا ندا القوم تدوا من باب قل اجتعراء ومثة الثاوي وحو مجلس القرم 
ومتحدًّ تهم» والنّدى مثقل» والمنتدَى مثلهء ولا يقال فيه ذلك إلا والقوم مجتمعون فيهء 
فاذا تفر قوا زال عنه هذه الأساء. والتدوة: المرة من الفعل ومنه ميت دار الندوة َة 
ي بناها قُصَىٌ» لأنّهم كانوا يدون فبهاء أي يجتمعون» م صار مثلاً لكل دار يُرجع 
إلها ويجتمع فيهاء وجمع النادي أندية» ومنهم من يقول هذه أسماء للقوم حال 
اجتاعهم» واللَدَى أصله المطر» وهو مقصور يطلق لمعان» يقال: أصابه ندى من طَلّ 
ومن عَرّق» وندى الخير» وندى الشرٌء وندى الصوت» والندى: ما أصاب من بلل» 
وبعضهم يقول: ما سقط آخرَ الليلء وأمًا الذي يسقط أله فهو السدىء» والجمع أنداء. 
وفلان أندی من فلان» أي أكثر فضلاً وخبراًء وأندى صوتاً منه: كناية عن قوّته 
وخم ‏ ا الاا ك ان اك ن حاو في اك فن اسر 
و و ا ی ر دا تآ ت 


مقا - ندى: يدل على تجمح» وقد يدل على بل في الشيء. فالأوّل النادي 


نئ ۷ 


واي : الجلس يندو القوم حواليِه» وإذا تفرقوا: فليس بنديٌ. وناديته: جالسته في 
الّديّ. ونّدوة الإبل ن تَندُوَ من المشرب إلى المرعى القريب منه ثم تعود إلى الماء من 
توا او غدها را فل الا کر الق م الل فونه ال ى واا وجا 
أندية وهي شاد وريا عبروا عن الشحم ا وما نَدِيَّتُ کف لفلان بشيء 
یکرهه» وهو یتندى على أصحابه» أي يَتسخّى. ومن الباب تدى الصوتٍِ: بعد 
مذهبه» وهو أندى صوتاً منهء أي أبعد. وإذا همز تغْيّر إلى شيء يدل على طرائق 
ون 

صحا _ الداء: الصوت. وناداه مناداةً ونداءًء أي صاح به» وتنادواء أي نای 
بعضم بعضاً. وتنادوا: آي اسا في النادي. وقوله تعالی - فلیدع نادِيّه - یرید 


عشار ته . 


أن الأصل الواحد في المادّة واوبّة: هو دعوة في مخاطبة. وف اليائيّة: هو 
الترشح والإبتلال. 

وقد خولطت مفاهي المادتين وموارد إستعالما في كتب اللغة. 

فن الواويّة تقول: ناداه نداء ويناديه فتنادى تنادياًء أي الدعوة فى الخطاب» 
بای کل گان 

وهذا المعنى لا ربط له بالنداء المصطلح في علم النحو المستعمل بحروف النداء. 
فإِنٌ الدعوة فى خاطبة اعم من أن تكون بواسطة حرف أم لا. 

ومن ذلك المعنى بالكناية : مفهوم الإجةاع الملازم دعوة وتخاطبةء فإنٌ ا لمفهومين : 
الإجتاع والخاطبة» متلازمان. 


۷۸ ندی 


والكناية من مصاديق الحقيقة» وإذا أريد مفهوم التجمّع من حيث هو من دون 
نظر إلى الخاطبة : يكون تجوزاً. 

م إن التداء مصدر من المفاعلة كالمناداة» ويدل على استمرارء هذا بخلاف 
النذا حرف فيدل عل خطاب فورئ بلا استمراى ويقال له لاء بالضٌ کالدٌعاء من 
دعا يدعو دعاءَ ودعوة. 

وهذه المخصوصيّة هي الى أوجبت انتخاب كلمة التُداء ومشتقاتها في موارد 
الإستعمال في الآيات الكرية. ۰ 

ونادى أصحاب ال نة أأصحاب النّارء 

ونادى اصحابٌ الأعرافي رجالا 

فاس أ ضضات انار سات اة 

ونادی نوح ابتهء 

ونادی نوح ربّهء 

وأيّوب إذ نادَى رَه 

فنادی ف اللات 

ونای فرعون في قومهء 

ا ارا ي 

فناداها من تحتهاء 

ونادیناةٌآن يا إبراهي» 

ان الّذينَ ينادونك من وَراءِ الحجرات» 


ویوم ينادم آین شرکائی› 


ونودوا أن تلکم الحا « 

اولئك ينادون من مَکانِ قریب» 

اى و ا 

فا لمادّة من المناداة استعملت في هذه الآيات الكرية في موارد تقتضي إستمرار 
ا لمخطاب ولو بزمان قليلء بخلاف مطلق الدعوة. 

وأمّا التنادي فهو لمطاوعة المناداة» فيقال: ناديته فتنادى» أي دعوته خاطباً 
فأطاع في تلك الدعوة والنّداء. 

فأصبَحث کالصّ رمم فتنادوا مُصبحین ان اغدواعلی حرثگم -۱۸ / ۲۱. 

ويا قوم إِنی أخافُ عليكم يوم اناد يوم ولون مُدبرين - TT/t‏ 

اي صاروا في حال کونهم مناڌين من كل جانب أن تحولوا إلى حَرثكم. ويا 
قوم إني أخاف عليكم يوماً تصيرون فيه إلى حالة ناون من كل جهة ولون 
فى مطاوَعة من النداءات الختلفة» فى رابطة أعماهم وحسناتمم وسيئاتمم ومقاماتمم 
وخصوصيات حالاتہم وعواقب أُمورهم فلا يستطيعون صرفاً ولا تحويلاً. 

وسبق أن التناد لا يصح جعله من ماد الندّء فان تخفيف التضعيف على خلاف 
الأصلء مضافاً إلى فساد المعنى في الآيتين. 

قال الذي ن كَفروا للذ ن آمَنوا أَىٌ الفريقينِ خير مَقاماً وأحسن نَدِياًّ- .۷۳/٠۹‏ 

آ کم ار ا جال رقن الیل و دق ادیک اک ۹/٩۹‏ 

ناصية كاذبة خاطئة فليّدع ناوِيّه - ٩٩‏ / 1۸. 

فلا إن اذو مع الدعوة ف عخاطةء ومن مضادق هذا الم اة 
التجمعة فبهم تخاطبة ومناداة» فكأنٌ هذا التجمّع مظهر المناداة. 


۸*۰ ندی 


وها الان أ حن من كلات - القجاس والتحل والذار وغر عا :قان ق 
إشارة إلى الوصف المفهوم منه» وهو الدعوة فى مخاطبة» فالنادي: هو الداعى فى مخاطبة 
وفظق عل هسي اللي عفرن قدو يرن ف قاطا إل الحلاو وة 
المنكر. 

وما الآية الفالعة: يراد إن الخاطع الكاذب إذا شاهد عجره وفقره وابكلاءه» 
فليدع ناديَه وهو الذي كان يدعوه إلى مخاطبة ومؤانسة وبجالسة ومصاحبة. فيقتضي 
اعدا اسان أن ادى جليسة و مضا سيه لكف غه تلك الباكة وبدق غوت 


وهذه الآية الكرية نظير - فل ادعوا الَذينَ زعمعم من دونه فلا بيلكو ن كشفَ 
ار عنم ولا تحويلاً- ٠۷‏ /01. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الآيات الكرية. وليس النادي بعنى الس 
والمتحدّث» بل بعنى الداعي إلى التحدث والخاطبة. 

وأما الآية الأولى: فالتّدی كالشريف صفة مشهة وان ي وهو معن 
الابتلال وترشح العطاء والسخاء. 

يقال: ندي يندى من باب علم» دى ونداوة» الشيء: ابتل. وتندى الرجل: 
تسى و قصل ورو واندق: الود والفضل والخير. والنديئ والندية وادف 
والندِية: المبتل والجواد. 

وف الآية يقول الكافرون بعد عجزهم وانكسارهم في قبال أيات القرأن: نحن 
الأعلّون فى جهة مادَيّة ظاهريّة - خير مَقاماً وأحسن ديا . 

المقام: حل الإنتصاب وفعليّة العمل» ويراد الخيريّة في جهة برناع العمل 
والإشتغال فى الأمور الدنيويّةء وهذا فما يتعلّق بالشخص. والحسن في الندى فيا 
يتعلق بالأعال الخيرية والخدمات للغير. فيكون من الأعبال الإجتاعيّة. كا أَنٌ الأول 


۸۱ 


من الأعمال الانفرادية. 


فالندي فى الآية من الياثية ولا يناسب أخذه من الندو. 


نذر: 

مقا - نذر: كلمة تدلّ على تخويف أو تخؤف» منه الإنذار: الإبلاغء ولا يكاد 
یکون إلا ف التخويف. وتنادروا: خوّف بعضهم بعضاً. ومنه النّذرء وهو أنه يخاف إذا 
اخلف قال تعب ترت چ فامهددت فم وجرت مم ورالد ود الان وا حم 
الل وار اها ما حب ك د درواي رجابو تر الرضحة ق ار هه 

مصبا - نذرت لله کذا نذراً من باب ضرب» وفي لغة من باب قتل» وفي حديث 
- لا تنذٍروا له فإِنٌ النّذر لابرد قضاء ولكن يُستخرج به مال البخيل» وأنذرت الرجل 
كذا إنذاراً: أبلغته» يتعدى إلى مفعولين» وأكثر ما بُستعمل في التخويف» كقوهم 
-وأنذٍرهُم يوم الآَزَة - أي خؤفهم عذابه» والفاعل مُنذر وتذير» والجمع تُذر. 
وأنذرته بكذا فتذر به» مثل أعلمته به فعلم وزناً ومع » فالصلة فارقة بين الفعلين. 

رار ان وی کل شا لیس و اجب یرت ای قال درت 
له أمرأً. والإنذار: إخبار فيه تخويف» كا أن التبشير: إخبار فيه سرور. والُذير: 
النذر. يقع على كل شيء فيه إنذار إنساناًكان أو غيره. وقد نإرت» أي عَلمت ذلك 
وحٍرت. 

قع - (نارر) ندر نفسه للرهينة» اعتزل» ترهّد. 


ارا غل ق 


AY‏ نذر 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تخويف بالقول» وليس كل تخويف إنذاراً. 
ويقابله التبشير . 

وأا النّذر بعنى التعهّد والإلتزام على عمل: فهو مأخوذ من العبريّة والسريانية, 
وهو فى اللغتين بالزاء أو الدالء لفقدان الذال فبا. 

مضافاً إلى أن ذلك التعهّد والإلتزام القوي كالتخويف والانذار» فإِنٌ ف الإلتزام 
القاطع اشيةا ,ديرا ومحدودية شديدة. 

وبهذا اللحاظ يستعمل مفهوم التعهّد والالتزام فى اعرد من المادّةء بمناسبة كونه 
كاللازم. ومفهوم التخويف من أفعَل متعدّياًء حيث يلاحظ فيه جهة الصدور أو الوقوع. 

وا كلة الدير هة فان الفر هه ال هة لفرت أن يوت فة 
والحدث للذات» ويعيّر مهذه الصيغة للشدّة والمبالغة» فكأنٌ الى (ص) ذاته إنذار 
وهو فى نفسه متصف ذه الصفة الثابتة. 

وهذكا إذا اطلقت على غير النئ» فيلاحظ فيه جهة المبالغة والشدة والثبوت 

ای ات وا وغو ی وو 7 9 

کیف کان عذایی ونڈر - ٥٤‏ / ۳۰. 

فارع الاو قال ر والر ي وار وال وار ما ت ف 
الوعف من شخض او قول قان الصفة امةن العدى ئ بعد جعله لزم 
وصيرورته إلى فعل بض العين. 


A۳ نذر‎ 

زالفرق ية النذير والكنذار: أن الذي يدل عل بوت الوصف ق الموضوع» 
والانذار يدل على جهة صدور الحدث من الفاعل وقيامه به. 

فالنظر في النذير إلى جهة ابوت في موضوع من شخص أو في قول» فيقال: 
نی نذير فيه صفة إنذار» وقول نذير ثبت فيه جهة الانذار. 

وأمّا الفرق بين الآية والنذير: فالآية ما فبها توجّه وسير إلى المقصود وهي 
الوسيلة لوصول إلبه. فقا جهة السوق واهداية إلى الظلوب: 

والنذير: ما فيه صفة التخويف والتحذير عن الخلاف ففيه جهة رفع الموانع 
ودفع الإنحراف والضلال. 

وعلى هذا لا يطلق النذير على الله تعالى» وبطلق عليه المنذٍر: 

VEZ E NOS 

إا اوا ق ا ر8 5 رن7 

ثم إن الإنذار في مرحلة أَولّة إبتداثية في السلوك إلى الله المتعال» وبه يتحفّق 
الوه ر اهال آل الس راتفا الو ف رالا ر ت الأشرات والكر وا حاف 
الاب 

فيذكر التكذيب بالندر ف المرتبة الأولى من الكفر: 

NEG 

EIRENE 

ويذكر العذاب في متعاقب الّذر وتوأماً بتكذيبها: 

کدَبّٹ عاد فکیف کان عَذابی ودر . فتعاطی فعقٌر فکیفَ کان عذاب ودر - 
.\A/ 0t‏ 


۸٤‏ نذر 


ويذكر توأماً بالتبشير في مقام إبلاغ الرسالة: 

N EP LE 

وا ل الر هاو 9 رين ورين 4۸2 

ا راك بای شرا وکیا 7۵ 2 

فإِنٌ اشر هو انبساط وطلاقة مخصوصة طبيعيّة في قبال أمر» وهذا المعنى 
مقدّمة للتَهيْوٌ والتوجه والاقبال وحصول القايل إلى مطلوب» وهو يكون قبل الإبتداء 
بالسلوك, وبخدة مرخلة الره والفجب عن الخلاف والاعيال الماتعة بوسهلة إنذار 
المنذرين. 

ويذكر العذاب والندر في مقام الذوق واللمس بها: 

راود وه عن ضيف فذوقوا عذاي ور 

حه صَبَحَهُم رة عَذابٌ م شا فقوا عدا ودر ٩۷/2‏ 

قلنا إن الذوق إحساس غوذج من خصوصيّات شيء باي حاشة» من الحواش 
الام أو الا ا ات رو ف لر حت ادرو اة رالات 
فک پوه وقاروا بالندر: 

الاه ف وو ارش فرع من ار ااال الع واوارات 
الواقعة والفحذيرات اي رقت فن م ارط فراوا وا خشرا تار خلك الأفرال 
اة ق لار قل مر 

اا وو ن اا ا ا هار ج دو ااب 
الثابت فى الآخرة: 


يوم بُسحَبون فی الٽار على وجوههم ذوقوا مَس سَقّر - 0 .EA/‏ 


۸o نزع‎ 


فظهر أن ول وظيفة للرسول في مقام الدعوة والإبلاغ: هو الإنذار للناس عن 


عذاب الله وع يوجب عذابه وغضبه: 
يا اا لمد ئر قم فاندى- ء¥/⁄. 


e NR AE 
12۳ آباز کم‎ 


مضیا ‏ تزعتة من موضغه ترغا من باب ضرب : قلعته» وانقزعته مثله» ونزع 
السلطان عامله: عزله. ونزع إلى الشيء نزاعاً: ذهب إليه واشتاق أيضاًء وإلى أبيه 
ونحوه: أشبهه» ونزع في القوس: مدها. ونزع المريض تزعاً: أشرف على الموت» 
والمعنى في قلع الحياة. ونزع عن الشيء نزوعاً: كف وأقلع عنه. ونازعَت النفش إلى 
الشىء تروع وتراعاء امتاقت: وزعت مله وتازع ق كا خازعة وتراعا: 
خاصمته» وتنازعا فيه. وتنازع القوم: اختلفواء ونزع نزعاً من باب تب؛ اسر 
الشعر عن جاني جبهته» فالرجل رع والمراة رعراء» ولا يقال تزْعاء. وموضع 
الغزع َرعةء وهما تَرَعتان. 

مقا -نزع: أصل صحيح يدل على قلع شيء. والمنزع: الشديد الغزع» والمنزعة 
كالملعقة يكون مع مُشتار العسل. ونرع ى افر ُرُوعاً: ترّكهة. وشراب طيّب 
النزعة» أي طيّب مقطع الشرب. والنرّعة: الموضع من رأس الأنزع. وبثر تُزوع: 
فة القع رع مها بال وعاد الأمر ال ال عة أي ن ال اة :دارا 
بالرَعة جمع نازع وهو الذي يزع فى القوس يجذب وتره بالسهم. وفلان قريب 
المغزعة. أي قريب المهمة. ومَنرّعة الرجل: رأيه. وبعير نازع» إذا حن إلى مَرعاه أو 


۸٦‏ تزع 


وطنه. والتزوع: المجمل الذي يرع عليه الماء وحده. وكلٌ غريب بزيع. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو جذب شيء وقلعه من محلّه» كا أن القلع 
عبارة عن نزع شيء من صله بحيث لا يبق منه باق. ومن مصاديقه : تزع السلطان 
عامله عن لَه ومقامه. ونزع المريض عن الحياة وإشرافه على الموت. والنزوع عن 
الأمر بتركه والإعراض عنه. والأنزع وهو الذي انحسر وسقط الشعر من مقدّم رأسه 
فوق الجهة» وبلحاظ هذا الأصل تستعمل الصيغ من المادّة في معاني قريبة منه. 

وإذا استعملت بحرف إلى : فتدلٌ على الانقطاع عن شىء والقايل إلى شىء 
اک فاد اوت ال آل کے اى اعات الد 

وإذا استعملت بحرف في: فتدلٌ على امتداد الغزع وتحققه في موضوع. فيقال: 
تزع في القوس» وتنازعا فيه . تنازعتم في الأمرء فإِنٌ تنازعتم في شيء» 

لا ينازعَتَك ف الأمر واد ع إلى رَبك إِنَكَ لَعَل دی ششتقے - ۲۲ / .٩۷‏ 

وهلا ال اسب النعر عد تة ا اعد تافل الدالن عل 
الاستمرار» بوجود الألف» والتفاعل فيه معت المطاوعة. 

فا لمنازعة في أمر عبارة عن استمرار في قلع المخص عبًا فيه من رأي أو عملء 
وخذا المعنى يشبه الحادلة والخاصمةء وهو مني عته» قان يخالف الدغوة إلى الح 
وتفه الحقيقة وتليين القلوب ورفع الخلاف ونزع الأنانية. 

وإذا استعملت بحرف عن: فتدلٌ على الانقطاع والترك والكفٌ. 


فالأصل محفوظ في جميع هذه الموارد» وا لخصوصيّات الزائدة إا تستفاد من 


نزع ۸۷ 
القرائن ال مخارجيّة» من ضميمة حروف أو خصوصيّة صيغة . 

امان عدر رج وغل اغا کل رر عاق 7 ۷ 

فتدلّ الآية الكرية على أن الأخوّة والحبة والوفاق إا تتحقق بزع الفِلٌ عن 
الصدورء وهو مايدخل فى الصدر يوجب تغيراً وانكداراً وتلؤناً فيه» من ذمائم صفات 
كلاه واليخل والحسه» اومن قسادراي. 

فتحفّق الأخوة والوفاق إا يتحصّل بهذا الغزع لا بالمنازعة والجادلة والمغالبة 
اق ازع مرجي ارد اة ا لاف لفقا 

واا( وز سواوا اغا 5را وا ر كم 1742 

ولو اراک گرا لفقل واشاز ع4۴7۸ 

الفشل: تهاون وضعف في الارادة والتصمي . وهو قد يكون مقدّمة للتنازع وقد 
يكون التنازع مقدّمة له على اختلاف الموارد. وعلى أي حال: تلازم بين القنازع 
والتهاون» فان وجود القاطعثة والتصمے ف تشخیص ۳ eT‏ کا ينف 

کار فة نها اسا لا فار اتم 2/5۲ ۴ 

قلنا التنازع هو استمرار الغزع» والنزع هو جذب شيء عن حه والکاس هو 
القدح امحتوى شراباء والشراب يختلف نوعه باختلاف مراتب القلب» ماذَيّاً أو برزخياً 
أ وال ا ون ل الات اق اها کراب وائ الال ن مروت 

والرادمن خذب الكاس ف اة شوق آهل الحتة الما متكی الا 


A۸‏ چ 


م إن هذه الإستفادة لا یقارن بها لغو ولا تأئثیم کا يتراءى في المشروبات 
E E E e E CN EE‏ 
الاهية. 

ولايخن أن التنازع وهو استمرار الغز ع إا يلحقه الاختلاف والتزاحم والتخاصم 
فى مضيقة عالم المادّة وفى محدودة الأمور الدنيويّة. وأمّا فى عالم ما وراء المادّة وفيا 
یربط بأمور روحانيّة غير مادَيّة : فلا تزاحم فما حيث إن تلك العام وسيعة لامضيقة 
فیا ولا اختلاف ولا تخاصے ولا غلول فی القلوب فبہا. 

ونرعنا ما فی صُدورهم من غل إخواناًعَلی سُرر مُتقابلین - .٤۷ / ٠١‏ 

والتازعاتِ عَرْقاً والاشطاتِ َشطاً والشابحات سَبْحاً فالشابقاتِ سَبقاً 
فا لمدبُرات أَهْرَاً - ۷۹ / .١‏ 

ألغرق: صارورة شيء في | تاع شيءَ ا حيتث ينت عنه الإختيار 
والقدرة وهو حال أن قحال الاسقراق قت حكومة اة رة قلوب 
واعاي 

وا آل فار آل ال رل تالاحل الس م الا 
إلى الله وهي النزوع عن حيط المادّة والغفلة. 

والشط بعنی العقد والتحکے › أي تحکے الفکر والتصمہے فی السیر والتوجه 
الى الله الالء بالأعال الصالة والرافة ف الوظاف: 

وا اعا إل اة الا وه أرقا الات الاركة رخص عات 
E E NT‏ 


نزع ۸۹ 


مقا - نزغ: كلمة تدلٌ على إفساد بين إثنينء ونزغ بين القوم: أفسد ذات بينهم. 

العین ۳۸٤/٤‏ -نرَّغ فلان بينهم تزغاًء أي حمل بعضهم على بعض بفساد ذات 
ا و اا وو ق 

لسا - التزخ: أن تزغ بين قوم فتحمل بعضهم على بعض بفساد بينهم» ونر 
بينهم ينرغ وينزغ تزغاً: أغرَى وأفسد وحمل بعضهم على بعض . والتزغ: الكلام الذي 
ری ن الاس ور غه جر كه أذ رك ور القيطان: وساوسة ر ةق 
القلب با يسول للانسان من ا لمعاصي» يعني يلق في قلبه ما بُفسده على أصحابه. أبو 
زيد: نزغت بين القوم و هذا من الافساد بينهم. ورجل نزع 
ومنزغة وتزاغ: ينزغ الناس» والنزغ: شبه الوّخز والطعن. ونَرَعّه: تسه وطعَن فيه 
مغل سمه 


أن الأضل الوا عد ق الماد هو الفاء شر وقساد ق الفلب: بوسيلة وسومة أو 
كلام أو عمل» من إنس أو جنٌ. ومن آثاره: الإغراءء والطعن» والإفساد» والرمي» 
والتخرياتء والشين. 

وقريبة من المادّة: مواد الندغ والنسغ والنخس والغرز والغزك. إلا أن هذه 
الموادّ تستعمل في الطعن المادّئ. 

وقد تداخلت مفاهي هذه ال مواد فى مقام التعريف» كا هو المعمول به في تعريف 
معاني اللغات» فيكتنى بالتعريف التقريئ . 


تزغ 
وقلنا كراراً إن من موارد الاعراف في تفسير اللغة: النقل من كتب التفس» 


للقرآن» حيث إن نظر المفشرين توضيح معنى اللغة على حسب ما يقتضيه المورد» 
فيفشرون كلمة واحدة فى موارد ختلفة مفاهم مختلفة تناسب كل مورد خاص» من 


دون تحقيق . 

حُذٍ العفو وأمُر بالعُرف وأعرض عَن ال جاهلين وإمًا يَرعَنَك من الشّيطان نغ 
فاستعذ بال نه یع عَلے - ۷/ .٠٠١‏ 

أي وإن يُلاقك من الشيطان ملاقي شر وفساد بأيّ وسيلة كانء بإلقاء وسوسة 
أا وسو تة او اقساد دة قا سعد با ع وجل من حه ال غة الفيطافة. 

والرغة ف هذا ا لورد قى مورد آخذ المقو والأمن باكرف» ف مقابل االفين - 
ا ای و 

فالآية عامة جميع أخحاء الالقاءات» وإن كان المورد خاصًاً بالنسبة إلى العفو 
وإجراء المعروف» حى يوجب الغزغ تساحاً وتوانياً في العمل بهذا البرناع. 

وجاءَ بكم مِن البدو من بعدٍ أن نرَعٌ السَيْطان بيني وبين إخوقي - e / ٠۲‏ 

ول لعبادي يَقولوا الي هي أحسَن إن السيطانَ ينزغ بيَّم - ۱۷ / .٥٣‏ 

أي نرَّغ الشيطان وألقى سوء نة فها بينناء حى أوجب العداوة والبغضاء وسوء 
العمل والقول فينا. 

وليت وجه عباد الله في أقوالمم وليقولوا ما هو أحسنء فإِنٌ الشيطان يوحي إلى 
لومم روفاد ف الاقرال 


٩۱ 


وقل رټ أعوذبك من َمزات الشياطين وأعوذ بك رپ ان روق 7۹۴ 
۷. 

نفا رفاسن لك فن سل رلا تى ااذ ى آل السبظطان ق امه 
فینسخ الله ما بلق الشَیْطان م کم اله آیاټه - ۲۲ / .٥۲‏ 

وأمّا الفرق بين النزغ والإالقاء والممز: 

ا اد ع من ان کین ف غای وسوی فق خن اوش و ان 

والهمز: هو تعييب وتنقيص وتامل بسوء نيّة وبقصد تضعيف . 

والنزغ: يعتبر فيه الإلقاء على القلب في فساد وشرٌ. 

و دفع الغزغ - فهو كا في: 

فینسځ اله ما بلق الشیطان م بحکم اله آیاته - ۲۲ / ۲ه. 

فان ما يظهر من جانب الشيطان وينسب إليه: فهو ظلمة وكدورة. وما يتجلل 
من جانب ال حمن: فهو نور والنور إذا تى بلطف ورحمة وفضل منه: ترتفع الظلمة 
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قهراً. 


اله وَل الُذین آمنوا بخرجُهم من الظلات إلى الور - ۲ / .٠٠۷‏ 


تزف : 
مقا - نزف: أصل يدل على نفاد شيء وانقطاع» ونرف دمه: خرج كله. 
والكران تزيف» أي ترف عقله. والغزف: نزح الماء من البأر شيئاً بعد شيء. وأنرّفوا: 


۹۲ ف 


دیما هو قرا را وار د وھ عر رت رف 
الرجل فى المخصومة: انقطعت حجته. 

مصبا - نرف فلان دمه تَزفاً من باب ضرب: إذا استخرجه بحجامة أو قصد. 
وره الدم زفاً من المقلوب: خرج منه الدم بكثرة حى ضعف» فالرجل زيف فَعيل 
مع مفعول. ونرفت الب ثزقاً: استخرجت ماءها کله قرفت هي» يتعدى ولا 
يتعدى. وقد يقال: أنرفتهاء فأنرفت هي» يستعمل الرباعي أيضا لأزماً ومتعدياً. 


العین ۳۷۳/۷ تزف دم فلان» فهو بزيف منزوف» أي انقطع عنه. والشکران 
تزيف» أي مغزوف عقله. والتزف: ترح الماء من البئر أو النهر شيماً بعد شيء» والفعل 


أن الأصل الواحد في المادة: هو جذب شيء واستخراجه من باطن شيء آخر 
حت ينقطع. ومن مصاديقه : نزح الماء عن النهر أو البثر. واستخراج الدم بفصد أو 
غيره عن البدن. وسيلان الدمع حتى ينفد. والسكر بانقطاع العقل والتوجُه. وذهاب 
الحجة وانقطاعها. وظهور اليبس والعطش قي البدن بتاميّة الرطوبة والماء فيه. 

والفرق بين الغزف والغزح: أنٌ النزح يلاحظ فيه معتى البعد. 

وأا التعدي واللزوم في المادّة: فباعتبار تعلق الفعل إلى شيء آخر خارج» أو 
تحققه في نفس الشيء. فيقال نرف الرجل البَّء إذا استخرج ماءهاء وزفت البر. 
وتزفت الب وأنزفّث هي» إذا لوحظ الغزف من جانب نفس البثر بالطبع. فالمادّة في 


نزف ۳ 


الصورتين ا اا فلك هة س اا فد من الوت 
واللزوم. وهذا معنى قوهم: إِنٌ المتعدّي إذا أريد بناء الصفة منه ينقل إلى فعّل بض 
العينء م تب منه الصفة. 

يُطاف عَلَمم بكأس من مَعينِ بيضاء لذو للشّارٍبين لا فا غَول ولا هُم عنها 
رفون - ۳۷ / .٤۷‏ 

العول: نفوذ شر وفساد في شيء» وهذا المعنى جار في جميع الأشربة والأطعمة 
والفواكه الت في الجحنّةء فإنّها لا يعرضما التغير والتسلّه» وهكذا في جميع ما يتعلّق 
با جنّة فلا يلحقه شر ولا يعقريه فساد. 

وضمير التأنيث يرجع إلى ما ذكر من جنات النعي ونعمهاء فلا بختلط في 
عیشہا ول ولا شر ولا أل 

والغزف: جذب شيء من بین شيء آخر واستخراجه من باطنه. والمراد أن 
عباد الله المغلصين خالدون في تلك ال جنات ولا يخرجون عنها وهم متنعمون فما أبداً. 

والتعبير بالغزف : إشارة إلى كونهم محاطين ومستغرقين في نعمات هذه الجنة 
ولا یزالون متنغځمین ا . 

والشابقون الشابقون اولئك المقرّبون فى جَنّات التَعبم ... لا يُصدّعون عَنها ولا 
پنزفون - ۵٦‏ / ۱۹. 

الصدع هو قطع في أمور مهّة ماذَية أو معنويّة » والتصديع جعل الشيء منقطعاً. 
والإتزاف استخراج النفس عن حيط یکون فيه أو استخراج شىء آخر عن حيط . 

والمراد أن المقزبين السابقين في جنات النعي » وهم متنعمون فا داين» ولا 
يلون منقطعين عنها ولا يستخرجون أنفسهم عنهاء فلا يطلبون الخروج عن تلك 


۹٤‏ رل 


اتات به او عمل او قول 

فانم يعيشون في مغزل قرب وجتات نعے روحانيثة وسيعة» من دون أن 
يتعض همم موانع خارجيّة أو انصراف من أنفسمم. 

وأمّا ذكر التصديع والإتزاف في المورد: فإِنٌ أأعظم مانع يوجب إنكداراً في تلك 
العيشة واضطراباً فها واختلالاً في التذاذها: هو تجويز إيكان التصديع من الخارج» 
زالاتزاف من باط الق 

فان هذا الاضطراب يوجب تنقّصاً وانكداراً فى عيش ال جحنّة والإإطمينان بدوامها 
وعقد القلب بثباتها. 

وأمّا التعبير في الآية الأولى بصيغة الجهول وفي الثانية بالمعلوم: فإِنٌ مرتبة 
السابقين أعل رجات أعل اة قاب المقزبرن: وقد وصلرا إلى مقام الما دة 
لانت وعاهر عا ال هة اوو را ن غررض ع غار وب 
انکداراً فی عيشهم» فين في حفَّهم أضعف احتال يكن جريانه فيهم. وهذا بخلاف 
المخلصين» فإِنٌ موانع عيشم أوسع وأقوى» كالعّول والانزاف من الخارج. 


ل 

مقا -كلمة صحيحة تدل على هبوط شيء ووقوعه. ونژل عن داټنه ترولاًء 
زرل الط هن الا وو ار اة من هدا الدهر زل والال ن 
الحرب: أن يتنازل القريقان. وتزال: كلمة توضع موضع إنزل. ومكان تَزل: يرل 
فک وچ ا ل کی ی ای ا ا 
ea E NLA EOS E‏ 


ترتيب الشيء ووضعه مَغزله. 


نزل 10 


مصبا -نزل من علو إلى شفل ينزل تزولاً ويتعدى با حرف واهمزة والتضعيف» 
فيقال قزلت به وأترلتة وترلقة. واسعاز له بع أترلكه. والارل: موضع النزول» 
والمغزلة مثله وهي أيضاً المكانة. ونزلت عن ال محق : تركته. وأنزلت الصَيفَ» فهو 
a NA E as‏ 
ا وا ی ی ی ا ق 
E N E ES‏ 
نزل کل واحد منها فی مقابلة الآخر. وبه تزلة: وهي كالزكام وقد نزل. 


لسا - التزول: اللول» وقد نرهم ونل عليهم ونژل بهم يال زولا مغرلا 
ومَنزلاً پالکسی شاد وتار له وا رل ونژله معن . والتل: المنزل» قال الزجاج: 1 
مصدر موكّد. قال الأخفش: في جنات الفردوس تَرلاًء هو من نزول الناس بعضهم 
غل بک انا ا ج 0 ولا ولوا ورا ی 


أ الأصل الراحد ف المادة: هو اغدار شىء من غلو إل شفل :وهو ق المرتة 
الفلا طعا ما ا و 

وسبق فی ابوط : إن النظر فيه إلى جهة الإستقرار في محل وتحقّق إقامة بعقب 
الغزول. بخلاف الغزول فان النظر فيه إلى جهة ابتداء النزول. 

د عا رل آلا کت غ واه ول ال من الما رل شدا 
الدهر في مورد خاص. نزول الرجل ف ميدان الحاربة . نزول الشخص في مغزله وبيته. 
وتزول الضعيف. ونزول المستطيع فق العمل بالمناسك ق الموسي: نزول اء الرجل. 


۹٦‏ رل 


نزول الطعام امهيا . ونزول البركة والرًيع والرحمة والخير والآية والكتاب وغيرها. 

فالتزول الماديّ كا فى: 

وأنرَل مِنَ النّماءِ ماءًَ فأخرج په - ۲ / ۲۲. 

اال ا وال وى 9 47 

والنزول الروحاني کا فی: 

نل به الوح الأمين على قلبك لتکون من النٍرین - .٠۹۳ / ۲٣‏ 

وغل مِنَ القرآن ماهو شفاء ورحمة للمؤمنین - ۱۷ / ۸۲. 

والفرق بين التعبير بالانزال والتغزيل والت ل : 

أن الإنزال يلاحظ فيه جهة صدور الفعل من الفاعلء فالنظر فيه إلى جهة 
الصدورء کا في: 

هو الذي أنرَل عَلَيكَ الکتاب - ٣‏ / ۷. 

اتل جتودا 1 وھا ۹ ⁄۲۹: 

یاہی ادم قد انزلا لیم لاسا -۲۹⁄۷: 

رب أُنٍلني مُْرَلاً مُبار کا ونت خير الْنزٍلین - ۲۳ / ۲۹. 

فيلاحظ فيا صدور الفعل وهو النزولء في جهة انتسابه إلى الفاعل. 

وأمّا التغزيل: فيلاحظ فيه جهة الوقوع» فيكون النظر إلى الفعل في جهة 
الوقوع وتعلقه بامفعول والمتعلق» كا في: 

MIT ELON JS 


تبارك الْذى نرّل الفرقان على عَبده - .١/ ٠٠‏ 


ثزل ۹۷ 


وإِن گنتم فی ریب ما تَرٌلناعلی عبدنا- ۲ / ۲۲. 

ولو تَرّلناه على عض الأعجمین فقراه عَلَّمم - .٠۹۸ / ۲٢‏ 

وننزل من القرآن ماهو شفاء ور حمة ۔ ۱۷ / ۸۲. 

فلوحظت فبها جهة التعلّق والوقوع» والنظر إلى الفعل في هذه الجهة. 

وأمّا التغرٌل: فتدلٌ الصيغة على مطاوعة التفعيل» بعنى كون الفعل على طَوع 
واختیار في قبوله» لا على قهر کا في الانفعال. 

کا في: 

ل تنگم على من تل السیاطین تَنرّل على کل فاك ئی ۲٣-‏ / ۲۲۱. 


س 


ِن الْذينَ قالوا ربا لله م استقاموا رل عَلَّهم الملائكة ألا تخافوا - ١ء‏ / 


رل الملائکة والووح فا بإِذنِ رَنہم - .٤ / ٩۷‏ 

يراد نزوهما على طوع ورغبة وتايل واختيار. 

وحذفت التاء في الآية الأولى والثالئة للتخفيف وتسميل التلفظ . 

وأا تعقّق الطوع والرغبة في نزول الملائكة أو الشياطين: فإِنٌ نزول كل أمر 
بالطوع يتوقف على وجود المقتضى في المورد» وقي صورة وجود المقتضى وتقَق 
الصلاحيّة : لا بُرى إياء في إفاضة الفيض» ولا يبق مائع عن عروض العوارض 
والمحوادث المتلاعة. 


فلا تنل الملائكة في مورد إلا إذا وجد الإقتضاء وصلح المحلٌء ولا تايل 
الشياطين إلا إلى موارد متناسبة مقتضية بتزوها. 


۹۸ نزل 


وأمّا الغزلة : فهي قعلة وتدلٌ على الوحدة والمرة» كا فى: 

و ا کی ع در ای 5 AF‏ 

وفي التعبير بالغزلة إشارة إلى أن رؤية الله عر وجل بذاته حال» فلن القوى 
المدركة للمخلوق قاصرة عن إدراكه والإحاطة به إلا أن يكون بنحو التجلى وظهور 
نوره تعالى في القلوب المنؤرة المستعدة. 

وأمّا صيغ المزل وا مرل والمغرل في الدلالة على المكان: 

فا لزل من الحزد: يدل على مطلق محل النغزول من دون قيد» كا في: 

والق و درا ازل حى غاد الجن ۳۹7۹ 

ف ان جل الم طا الو تور رقاو ازل الا غد الل 
Ne‏ 0 

المنازل جمع مَنزل سے مکان» والقمر حل نزول ضیاء الشمس» وهو یتسب 
نوره من الشمس في جهة مقابلته بهاء وهذه الجهة تختلف باختلاف حركته وباختلاف 
حركة الأرض» فيختلف نزول الضياء في صفحته» ثم يختلف مقدار ما يُرى منه في 
الاأركن؛ بلحاظ المقابلة والتربيع والتسديس فيه بالنسبة إلى الشمس. 

قالقمر داعا عل و ول الضاء فصر ات رحالات فة وذ الأخلاات 
نعلم عدد السنين وذ نستكشف بحاسباتنا الزمانية. 
و او وا ا ا 

وأمّا تفسير المنازل» با معاني المصطلحة من منازل القمر: فأوّلاً - انها معان 
إعتبارية لا حقيقية . وثانياً -يحتاج إلى تأويل وتقدير» مثل قوهم -إِّه معنى ذا منازل 


نزل ۹۹ 
سالا او صد ایا 

وأمّا صيغة لرل من الإفعال إس مكان: فيلاحظ فبها ما ذكر في صيغة 
الإفعال من جهة النظر إلى معنى الصدور. كا في: 

ول َب نزي مُْرَلاً هبار کا ونت خير الْنزٍلین - ۲۳ / ۲۹. 

فيلاحظ فی الكلمات الثلاث جهة صدور النزول منه تعالى . 

فيكون معنى النرّل: لحل الذي وقع فيه الغزول الصادر منه تعالى. كا أَنٌ 
صيغة الْرّل من التفعيل يدل على محل وقع فيه النزول الحلوظ فيه جهة التعلّق 
والوقوع. 


PLR CT 


ما بحضبر وينزل من الطعام للضيف. وكذلك ما يغزل فى الآخرة لأصحاب الجحتّة أو 
لأصحاب الجحم . 
وأُمّا إن كان من المکذبین الضالین فتُرل من م - .٩۳ / ۵٦‏ 
Ae E e BA A‏ 
اکم فیا ما تَذٌعون برلا مِن غُفور رَحيم - IN‏ 
لکن الٌذينَ توا ريم هم جنات تجري ... رلا ِن عند اله ۳ / ۱۹۸. 


فالغل في الآيات عنی ما يُعدّ ويَنزٍل للوارد على حسب مقامه» فهو ما من 
شأنه أن يغزل أمام الوارد باقتضاء حاله. 


مصبا - نسو: والشسيء مهموز على فعيل» ويجوز الإدغام» وهو التأخير» 
والسيئة مثله» وهما إسمان من نسأ الله أجَله من باب نفع . وأنسأًه إذا أخُره» ويتعڏى 
با حرف أيضاً فيقال: نسأ الله في أجله» وأنساً فيه. ونسأته البيع وأنسأًته وفيه أيضاً 
وأنسأته الّين: أخُرته. ونسأت الإبلّ نساً من باب نفع: شقتها. وإسم العصا التي 
اقا اة 


مقا قى ؛ أصاان: يذل أ خدها على إغفال التىءء ولان غل ترك القىء. 
وإذا يز غير المعنى إلى تأخير الشيء. ونيشت المرأة: تأخُر حيضها عن وقنه فؤجي 
مُا حبلى . والنّسيئة بيعك الشيء نَساءًء وهو التأخير. ونساً الله في أجلك وأنساً 
أجلكفة اخرةوابعنه اروا خرو وقاعدرا وسا ءاخر توبات 
ناققي: رفقت بها في السير. ونسأتها: ضربتها با منسأة: العصاء كان العصا بُبعَد بها 
الثيء ويْدفع. 

E E CTR 
ا ونسأته: پعته اک والاسے اا وسا ناق : دقعتپا ف السّير.‎ 
العا الها سا ا رالا ي اا الاد دوا اماع‎ 
والتّسيئة : تأخير الشيء ودفعه عن وقته»ء ومنه اليء» وهو شهر كانت العرب‎ 
تۇخرە فى الجاهلية من الأشهر الحرم. ال الل ال راا غير المقدّم»‎ 
وكذلك الشات‎ 


ا الأعل ال اة ف الاد هن الا خر وا خر ون مادق ها غر 
الأجلء التأخير في رد القن في البيع» تأخير في تأدية الين» حمل الإبل وغيره على 
التأحر في السيرء والتأ خر في أَيّام ا حيض . والتاً خير في الأمور وف المقررات المعلومة. 

ومن آثار الأصل: البُعد» والدفع» والرفق. 

ون ألادة وماة اق : اماق أك فان المسيان ياذزمه الفا خر وشكذا 
الو ف الراك 

اا اى يا ف الک ل به الذي روا ار غاا ر ر ن غاا 
ليو اطئوا عد ما حرم اله فيحلا ما حرم الله - ٩‏ / ۴۷. 

لی قعل بعد الول إل تا لارا تیذل غل بوت صة لھیءء اء 
ما بكرن ها وطن الكل ودل عل أا الى العاول يه وهر لتر 
لمتأخُر من جهة الحرمة من بين الأشهر الحرم إلى شهر آخرء لتحليل الحاربة والإغارة 
فيه» وكانوا بحللون شر الحرم لوقوعه بعد شهري ذي القعدة وذي الحجة الحرمينء 

وهذا العمل زيادة على كفرهم بالله وبالرسول: فإِلّه نقض ما ثبت وفّرّر فيا 
بينهم للتأمين وحفظ النفوس والأًموال فى اجتاعهم . 

وقد حكم الله تعالى بحرمة هذه الأشهر الحرمة فى الإسلام أيضاًء نّم غير 
مراعين ناحية الدين الائ » ولا ناحية الضوابط الإجتاعية هم. 

ف قبا ماه ال رة ا غل ره 9 ا ال رض اگل غاد فا 
Bia ES E‏ 


المنسأة: كا مكنسة إسى آلة من اللَّسأًء معنى الآلة التي بها يخر ويدفع ما يلزم 
أن يدفع ويوْخّر» وبهذا اللحاظ يطلق على العصاء ويقال: إن المنسأة أكبر من العصاء 
فإنّها اعم ويستفاد منها في الإتكاء وفى التأخير. 

ويقال في مورد هذه الاية مطالب وجريانات جزئيّة تاريجيّة» وهي خارجة 
عن التحقيق فيما. والآية الكرية لا تدلّ بأزيد من وقوع الموت لسلهان النىّ (ع)ء 
وأكل الاأرضة مسان الى كان متكا علاء م سقوطة بعد ماكر لاء وتان الوت 
E NE‏ ۳ 


ولیس لنا سند قاطع يدل على خصوصيات هذا الأمر. 


نسب : 

مصبا -نسبته إلى أبيه نَسباً من باب طلب: عزوته إليه» وانتسب إليه: اعتزى. 
والاسے النسبة بالكسرء فتجمع على نسب مثل سدرة وسدّر» وقد تضم فتجمع مثل 
غُرفة وعُرّف. قال ابن الشکّيت: ويكون من قبل الأب ومن قبل الام ويقال: نسيه 
فی ق › آي هو منهم» والجمع اماب وهر ا قريبه. وينسب إلى ما يوضح 
ويز من أب وأ وحيٌ وقبيلة وبلد وصناعة وغير ذلك فتأتي بالياء. فان کان في 
النسبة لفظ عام وخاص: فالوجه تقديم العام على ال مخاص. ثم استعمل النسب في 
مطلق الوصلة بالقرابة . والمناسب: القريب. وبينها مناسبة» وهذا يناسب هذاء أي 
يقاربه. 

مقا - نسب: كلمة واحدةء قياسها اتصال شيء بشيء» منه اَسب» سمي 
لاقضاله وللاتصال به قول: قبت انب وهو تسيب فلن ومقة السب ف الشعر 
إلى المراة كا نه كر قصل بها ولا يكون إلا فى اللساء: واسيب :الطريق امسق 


لاتصال بعضه من بعض . 
لسا -النّسب: َسَّب القرابات» وهو واحد الأنساب. ابن سيده: التسبة والسبة 
وال ب: القر أبة . واتتسب واستنسب: ذ کر نسبه. ونسبه ينسبه وینسبه: عزاه. والتّشاب: 


ا اا و ی 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الربط بين شيئين. ومن مصاديقه: الربط بين 
أفرا اد الأرحام والأقرباء» والقرابة والشباهة والإتصال والمشاكلة إذا كانت مع ارتباط. 

وسبق في العزو واوياًإِّه جرد تقب وانتساب مطلق من دون أن يلاحظ فيه 
قيد الربط» كا فى النسب. 

فإذا فخ فی الصو ر فلا نساب بيَُم يومئٍ ولا يتساءلون - ۲۳ / .٠١١‏ 

أي يكون الحكم والمقام بالضوابط لا بالروابط» ويكون الناس تحزيّين بأعماهم 
کیفاً 6 ولا تعتبر يومئذ الحيثيات والعناوين والأساب الا ج 

من ثقلت وار فأولكَ هم المغلحُون ومن حفَث E‏ فأولكَ اة 
کردا اپ ق جب خالدو ٩۲2٩۳‏ 

وبق أن السؤال:طلب مر هن شخص والساؤل يدل بصيفته عل الامستمرار 
والمطاوعة والإختيارء أي يرون أن الميزان والمناط هو العمل ولا تأثير في الروابط 
بأ نحو کان» فلا بختارون طلباً عن ص ولا بتو قعون عاد راا لک 
من دون اله من وَل ولا تصير. 


وسيجيء البحث عن تفخ الصور ف التفخ. 


وهو الذي خَلَقَ مِنَ الماء بَقّراً فجِعَله نَسَباً وصِهراً وكانَ ربك قديراً- ٠٠‏ / 

0٤ 
البشر كالحسن صفة بمعنى من يكون في انبساط وطلاقة وهذا التحوّل من‎ 
الماء المنكدر المهين: من آيات قدرة الله تعالى . وهذا الإنبساط والطلاقة في التكوين‎ 

يقتضي عروض سعة وبسط في الخارج هم بانسب والصّر. 

والب مصدر عن القرب م الربط. وهكذا الصهر مصدر في هذاالمورد» كا 
قال في اللسان: الصْهر بالكسر: القرابة. وحرمة المنتونة (التزؤج). والجعل: قريب 
من مفهوم التقدير والتدبير والتقرير. 

والمراد إل تعالى بعد الخلق قدره ودره انتساباً ومصاهرة. أي فجعل النسب 
والصهر في برناج حياته. وهذا التعبير معمول به لمبالغة أو غیره» کا في : 

وجَعَل الشمسَ ضِياءً 

وجَعَلّ الأرْض قراراًء 

وجَعَل لار شیر 

وجَعَل لَخُم اليل لباساً. 

وجعلوا بيه وبين الجن تَسباً وقد عَلمَتِ انه هم حصّرون شبحان اله ع 


عقون ۴۷ 0۹7 

الجة من جَنٌ يجن إذا استتر وتغطى» وهو للنوع» أي نوع من الجن المغطًاة 
عن ابضارتا: 

فيقولون إِنٌ بين الله تعالى وبين الجنة قرابة وربطاً واشتراكاً في الإجتنان وکو ن 
عا وراء عالم الحسوس. مع إعتراف ال جنّة باتهم مقهورون تحت حكومة احق تعالىء 


نسخ 1۰0 
وحصّرون في حضرته داماًء لا يعرب عنه العلم والإحاطة بقدار ذرة في النّماوات 
والاأرض. 

إن هذا العلم تكويي في جميع أنواع الجن وفي قاطبة أفراد الجنّةء واختياري 
في بعض منها وهم مؤمنون باله عر وجل . وليس المراد من حضورهم: الإحضار في 
لقيامة : فإِنّ جميع المخلق من أي طبقة ونوع حاضرون دائاً في حضره تعالى: 

وسع كُرسمةٌ السّمواتِ والأرْض ولا وده حفْظها. 


وإِن کل تا میم لٌدینا حْضَرُون - ۳٣‏ / ۳۲. 


نسخ: 

العين ۲١٠/٤‏ -التسخ والإنتساخ: اكتتابك في كتاب عن معارضه. والنّسخ: 
إزالتك آمراً كان بُعمل به تم تنسحه بحادث غيره» كالآية رل في أمر ثم فف فتنسخ 
بأخرىء» فالأولى منسوخة والفانية ناسخة. وَناسح الورثة وهو موت ورثة بعد ورثة 
والمیراث لم یقئے . وكذلك تناخ اا وان 

مقا -تسخ: أصل واحد, إلا أنه ختلف فى قياسه. قال قوم: قياسه رفع شيء 
وإثبات غيره مكانه. وقال آخرون: تحويل شيء إلى شيء. قالوا: الّسخ: نسخ 
الكتاب. والتّسخ: أمر کان بُعمل به من قبل ثم بُنسخ بحادث غيره» وكلّ شيء حَلّف 
شيعا فقد انتسشخه. اة اله ا وا اا قال السجستاني: النسخ: 
أن حول ما في الخلية من العسل واللحل في أخرى. قال: ومنه نسخ الكتاب. 

مصبا - نسشخت الكتاب تَسخاً من باب نفع. نقلته» وانتسختّه كذلك. وکتاب 
منسوخ ومنتسخ: منقول» واللسخة: الكتاب المنقول» والجمع تسخ مثل عُرَّف. 


۱۰٦‏ س 


راع لر ارا وع فل ف ال اور ل ا وع 
إسماعيل بالفداء. وتناسخ الأزمنة والقرون: تتابعها وتداوهاء لان كل ج 
کک ا فل ر الى اسه و ها اور افا ف عل 
حكم المت الأول بل على حكم الثاني 


أن الأصل الواحد في المادة: هو إخراج شيء عن مقام الإقتضاء والنفوذ 
ا وجه عن مرا اة رالاتفاد ق فة او رارض اغرے ولس مق 
إزالة شيء» ولا تحويله إلى شيء آخر ولا تعقّب شيء يخلف عنه. 

فيلاحظ في النسخ: جرد سلب الاعتبار والإقتضاء والقؤة عن شيء وخروجه 
ن النقرة والقدرة: 

ولا نظر فيه إلى وجود الناسخ الحادث العارض المتعقّب الحوّلإليه» فإِنٌ المنظور 
فيه جرد الخروج عن الاقتضاء والاعتبار. وإن كان حدوث أمر ثانويّ من لوازم 
النسخ» ويسمى بالناسخ. وقد ترجع الحالة الثانية المتعقبة إلى ما كان قبل الأمر الأوّل. 

ومن مصاديق الأصل: النسخ فى الأحكام سواء كان فى شريعة واحدة» أو 
بالنسبة إلى شريعة سابقة. وحصول التناسخ في الأزمنة والقرون: فإِنّ في كل زمان 
وقرن لاحق يرتفع ما ف القرن السابق من المقررات والأحكام العرفيّة الجارية المتداولة. 
وحصول التناسخ فى طبقات الورئة: فإِنٌ كل طبقة ها أحكام مخصوصة» فإذا انتفت 
طبقة قبل تقس الميراث يجري فما ما في باب مناسخات الإرث. والنسخ في الشباب 
بحدوث الشيب: فيرفع ما في الشباب من القوة والقدرة والنفوذ. وهكذا في نسخ 
الشمس آثار الظلّ» وفى تحويل الخلية. 


نسح 1۷ 


ودل غل أن ال بس ع ل اء اكا اسر ي فاق ت 
الواقع وي ظرفهاء وهكذا في المقررات العرفيّة وغيرهاء وإنغا المنسوخة منها القوّة 
والإعتبار والنفوذ. 

ما تنسخ من آيّة أو نيا نأتِ خير منْها أو مْلها- ۲ / .٠٠١‏ 

الآية: ما يكون مورد توجه وقصد وتوشّل في السير إلى المقصود والوصول 
إلبدسواء كان كوبا او قربا .اسح إخراج هى عن مقام الافضاء واقوة 
اقرف والاساء جمل شكصض اسا وغافلا عا كان وكان داكا له وق الاساء 
شد لاد خارج عن اختيار الناسي وقد يدوم إلى الدوام. 

اة النسخ والإنساء: أ أن في النسخ: :رفع م اقتضاء وقوّة عن نفس الشيء. 
وف الإنساء: رفعَ الشيء ء عن ال كر والهن بوق کل من التقديرين يخرج الشيء عن 
مرحلة اللاإستفادة والنفوذ. 

ولا يخن لطف التعبير بالنسخ: فإِنّ فيه إشارة إلى العلّة والجهة في هذا التبدل 
والتحول» وهي اتتفاء الإقتضاء والقوّة والنفوذ في الشيء المنسوخ» وهذا المعنى إِمّا 
بانتفاء الإقتضاء فيه بذاته ومن حيث هوء بأن يجعل من أل التقدير مغتى بغاية معينة . 
أو من جهة انتفاء الإقتضاء في الزمان الثاني وأهله. أو بلحاظ تحول الموضوع والحكم 
فة وکعفا وبا شتف الراب افاج رافادة: 

فظهر أن النسخ لا يدل على حو شيء سابق وإثبات أمر لاحق» حى يوجد 
الإختلاف الشديد بين الناسخ والمنسوخ» بل قد يكون الفرق بينه| بالشدّة والضعف 
أو بالإطلاق والتقييد وغيرهما. 

وأكثر ما يعد من مصاديق الناسخ والمنسوخ في الآيات الكرية من هذا القبيلء 
ول اقتضاء ها باليحت غا تفصيلا. 


ها اقا ن بلك م ل ا 8 ا اا ا د 
فینْسخ الله ما بلق الشَيْطان نم یکم اله آیاته - ۲۲ / .٥۲‏ 

ا ا ای کا کے کا ما کون داد ا لے اراد اقا 
الشيطان في مورد تشبّيه وسوسة بقتضى المورد» فيوجد إختلاطاً في نيّته واضطراباً 
في إخلاصه. فينسخ الله ما يلق الشيطان بإخراجه عن مقام الإقتضاء والنفوذ والقوةء 
م حكم الله آياته بالنور والإفاضة والتجلي والشهود في قلبه. 

فا فبا طق غلیک بای |0 کا مرخ ما کم لون 8 ۹7 

الس بع الاكتتاب والقل عن مكتوب: من مصاديق الأصل» فان التقل 
عن کتاب أصيل وحيد والاكتتاب منه: يوجب تقليل النفوذ والقوة فيه وخروجه عن 
الإقتضاء التامٌ والتوجّه إليه» فيخرج الكتاب الأصيل عن مقام اعتباره وموقعيّته 
الاأوليّة. 

والتسخة فُعلة بعنى ما يُنسخ» ويطلق على كتاب يُنقل عنه وهو الكتاب 
الأ المد اله و ااا عى طب البح اى طب أن سح ول 
عنه. فالتسخة المنقولة عنه هو كتاب أعباهم وصورة ما يضبط وجحقظ من أعاهيء 
وهذا كتاب طبيعي مضبوط مجموع من الأعمال» فهذا الكتاب المضبوط الطبيعئ 
ا لخارجئّ في الحقيقة هو النسخة الأصيلة الأَوَلية الى تسخ مها والکاب عب 
ن نيون بيع او مسو اوساذب. 

فالإستنساخ إا يتحقق من هذه النسخة الطبيعيّة الخارجيّة. 

والنسخة الثانية : هي كتاب النفس الذي ينقل فيه وبضبط جميع ما في مجموعة 
اة الاوكة اة 


إقراً كتابَك كى بنفسك الوم - ۱۷ / .٠١‏ 


نسخ ۱۰۹ 

ونسخة أخرى تامة دقيقة لطيفة جامعة تضبط وتحفظ جميع جزئيات الأعبال 
والحركات الخارجيّة والباطنيّة. بجيث لايعزب عنها ذرة: وهي كتاب الله تعالى » المشار 
إليه بقوله: 

هذا کتابنا ينطق عَلْیکُم - ٤٥‏ / ۲۹. 

وهو غبارة عن علمة الط الضابط بذاته وق دات وهذا الاب ف قبال 
النفس الإنسان الضابط» إلا أن كتاب اله اغ وأجمع کا 

غات ایدپ وما غا و عفرن کی ن غلم ۲۰5/۲ . 

ولا سكت عَن موسى العَضَّبٌ أحَّذ الألواح وفى تسختها هُدىٌ ورحمة_ ۷ / 
0\. 

فا أن الس هى امسر عا وفيى مجموعة مضبوطة أولية أصيلة 2 
ينقل عنها كتب اخر. 

وفي هذا التعبير لطف وإشارة إلى أن المعتمد عليه فى احتواء المدى والرحمة: 
فو ا الأّلية من الألواح. وأَمّا اا ال عا اا ا ق عة 
علا يتوقف على اليقين بتحقق الضبط وصحة النقل والدقة التامة في الكتابة بحيث 
سکن ای ریف 

ومن الأسف: تحقّق التحريف الكامل ووقوع التغييرات الكَلَيّة في نسخ التوراةء 
بحيث يقطع بأنّها غير ال لنسخة الأُؤليّة الساويّةء وقد صرح فما بأنّها كتبت بعد 
موت اني موسى عليه الشلام. 

نعم إنہا كتب تاريخية تحتوي على جریان ااا وموسی اني 8 ووقایع 
زا وای و ا عا ع ا ی ا ی 
متناقضة لا تخفى على الحقّق البصير. 


وفاش مو ك ا اد عاو ا 


راع اللوحوالتوراة 


مضا المت طا مروف ولمع ارو سور وای کو کب وها قان؛ 
اسر الطائرء والنسر الواقع. وتسر: صن . واللسرين: مَشموم معروف» فارسي 
معرب . 

مقر رة إسم صم ف قوله شرا والسر: طائر. ومضدرء تسر الطائ 
الثيءَ پنسره: نقره. ونسرث کذا: تناولته قليلاً قليلاء تناو الطائر منسره. 

صحا -ونْسرّ صن كان لذي الكلاع بأُرض یر وکان یغوٹُ جج ويعوق 

الأصنام ( راغات یر ارا یدو بأرض يقال ها بلخَع» ول امع 
جمير سمت به أحداًء ولم أسمع له ذكراً في أشعارهاء وأظنّ ذلك كان لانتقال جمير أيام 
بع عن عبادة الأصنام إلى الموديّة. 

وفي او وسُواعٌ وغوت ويَعوق وَس قوماً صالمحين» ماتوا في 
شہر» فجزع عليهم ذوو أقاربهم» فقال رجل من بني قابيل: يا قوم هل لكم أن أعمل 
لكم خمسة أصنام على صورهم» غير أن لا أقدر أن أجعل فبا أرواحاً؟ قالوا نعم ! 
فحت فم خمسة أصتام عل ورم وتضها هم. 

وق صن ۸ -فكان أؤل من غير دين إماغيل (ع): قنصب الأوتان وسيب 
السائبة ووصّل الوصيلة وير البحيرة وحَمى الجامية» عمرو بن ربيعة وهو لحي بن 


ا ۱۱۱ 


خار تة بن عمرو بن عام الأزدئ» وهو أبو شزاعة. ض١١‏ هذه القحسة الأضتاء 


آي یعبدها قوم نوح» فذکر ها اله فی کتابه» فلا صَنَع هذا عَمرو بن ي دانت العرب 
للأصنام وعبدوها واتخذوها. 


ع 


أن عبادة الأصنام كانت من آل الأزعنة ف تارج البشرء والذاعى فم على 
ذلك: التوجه الفطريٍّ منهم إلى مبدأً نافذ مقتدر وهو يقدر على قضاء الحوائج ورفع 
المحوادث والبلایاء وهو وجود م وراء عام الماذة والشهادة. 

ولا عجزوا عن البلوغ إليه وإلى دركه» وعن الإرتباط به: توشلوا بشيء 
يشاحدون فيه تازا وخصوصة قوق #خصوضصا من سجر أو جم اوخوا او 
إنسان» فیتوشلون به ويتوجُهون إليه ويطلبون منه قضاء حوائجهم ويخضعون عنده 
ویتذللون له. 

ر عجزوا عن البلوغ إلى ذلك الشثيء اا رت وت وغ ف ا 

وهذا المعنى براتبه الختلفة شدّة وضعفاً وشاعراً أو غافلاً موجود فا بين جميع 
طبقات الملل والأقوام» حف المتديّنين منهم» إلا الذين بلغوا مقام التوحيد التامء ولا 
بحجبهم التوجّه والتوشل إلى أولياء الله عن مقام الإخلاص والتوحيد. 

قال نوح رب نهم عصَوني واتبعوامَن لم رده ماله ولد ارا وکوا 
کا ارا واوا ی ی و وا راغا ا رت وی 


ورا - ۷۱ / ۲۳. 


۱1۲ ای 


ر ها ا اک غ ور 

١‏ - تصرح الآية الكرية بان هذه الأصنام المخمسة كانت موجودة في زمان 
نوح اني (ص) ومتداولة فيا بين قومه» وظاهر الاية تقدٌمها على قوم نوع أیضاًء کا 

١‏ فلا إن الأضتام كانت مضو عة على صررة إسان اوران أو غر ها غا 
کان حپوبا ومورد إحترام وتجليل وتشریف عندهم» ویقال کا ف - فرهنگ تطبيق › 
وغره: إن التسر كان عل صورة طاثر: والود على شكل إتسان: وغوق على صورة 
اگ 

۳ - الظاهر أن هذه اللات الخمس قد نقلت من لغات اخری» كا سبق في 
سُواع إنه من شووَع عبريّة معنى الشريف. 

٤‏ - يظهر من هذه الآية الكرية وسائر الآيات: أن هذه الأصنام قد تجعل فى 
قال آل السود غ وجل سيك قفالا 

لا درن آطتکم 7۷۱ ۲۳. 

وکوا من يداك اف للم رون۲۹ 7 ۷6 

أجَعل الآهة إا واحدألِنٌ هذا لَثىءِ عُجاب - ۳۸ / .١‏ 

ه وقد يعبر عن الأصنام بلفظ الأرباب» إذا كان النظر إلى التربية» کا أن 
النظر في الآهة إلى العبادة. والتعبير بالأرباب في موارد كون الأصنام فن لاتاق و 
الملاتكة. قال تعالى : 


ادرا أ حار وا اهم ا رابا من دون ا۹/۹ 


ء رباب متفرٌقون حير ام اله الواحد القهّار - ۱۲ / .٠۹‏ 

٦‏ يظهر أَنٌ التوجه إلى الأصنام بعد اتباع رجال من أهل الدنيا - حيث قال: 

ا رانا رغال ول ارا ۲۹7۷۱ 

۷-ولا خف أن التوجّه إلى الأصنام والتعبّد هم: إا يتحقق في محدودة حيط 
الاد فى كان ره عدو ف اة الد اهم امال وا وة والعت اح اللات 
المادَيّة والأفكار الدنيويّة : یت وجه بحکم فطرته إلى ما بُعینه فی عيشه ویقض حوائجه 
ف حیاته هذه. 

واا اکان الط وسا عن محدودة عالم المادّة وبرناع اد اا بالعالم 
المادیٰ وبا ورائه: فهو يطلب إِهاً حيط علمُه وقدرته ونفوذه بالعا ]ِء بل لابڈ وأن 


يكون بيده المخلق والتقدير» وأن يقدر قضاء الحوائج الظاهريّة والمعنوبّة الروحانة. 
فيرى الأصنام عاجزة قاصرة. 


قت ؛ 

مصبا - نسقًت الو التراب تَسفاً من باب ضرب: اقتلعته وفرقته» ونسفتٌ 
البناء تسفاً: قلعته من أصله» وإسى الآلة مِنْسَف بالكسر. 

مقا دسق أصل صخيح يدل عل كشف شىء واتسفت الع الحیء. انا 
عن وج ارک وسل وت الا ات عاك طعا وهال ال رة 
الا ا ما شف عن وجه اللين. وبعير تسوف: يقلع ابات عن الأرض مقدم 
فید. وعکی تاس ها پتتاسفان» آي پتسازان» والقیاس واحدء کان هذا بف ما 


غد داك داك ما غند عدا 


1٤‏ نسف 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو قلع مع إثارة وتفريق. ومن مصاديقه: نسف 
الرج التراب» وانتساف البناء» ونسف البعير النبات بفيه» والتراب برجله في السير» 
رقف لای غا ھا او کن ما الطالي. 

والفرق بين المادّة وموادٌ القلع والقمع والتوران والتفريق: أن النظر في القلع 
والقمع والنزع إلى جذب شيء من محلّه. وف الإثارة والتفريق إلى جهة النشر. وفي 
الف ال امن ما 

ويلاحظ في القلع : جذب شيء من اصله حتی لا يبق منه باقي. 

وف النزع: جذبه من سمحلّه فقط . 

وف القمع : ضرب في إذلاله حى يسقط عن مقامه. 

وف الاثارة: تهييج وتقليب شديد ونشر. 

وفي التفريق: تفكيك وفصل بين الأجزاء في قبال الجمع. 

وفي النسف: قلع شيء مع الإثارة والتفريق معاً. 

راجع في مفاهي السلب والخلع وغيرهما إلى السلب. 

فظهر أن تفسير النسف بالقلع والكشف والسلب والفرق: للتقريب. 

وانظّر إلى إهك الذي ظَلت عليه عاكفاً لُحرقئه م ََنسِفنَّة ف التسفاً- ٠٠‏ / 
۸. 

ال عى البر ما خود فن المرتة والسريافة 

رادان الوه كرف غه ت ان کون مدر غل حفط قك فاد 


نسف 11° 


عن حفط العايدين العاكفين عليه راذا رى عجره عن ذلك المقدار من الاأسغطاعة 
والقكن القليل : فكيف يجوز العقل الصحيح أن يُتوجّه إليه ويُستعان به ويُعكف عليه. 

فلنا أن تفنيه ونزيله بالإحراق والقلع وإثارة رماده الباق وتفريقه في ماء البحر 
ی ف ی مک وط 

فتشاهدون عاقبة أمر لمكم ومقام قدرته ونفوذه. 

ويّسألوتك عن ا لجبال فقل ينسفها رَبيْ نشا فيذَرُها قاعاً صَفْصَفاًلا رى فا 
غوجا ولا آمغا ۹ 1+6: 

الرذر: الترك. وحذفت الواو للتخفيف. والقاع : أرض مستوية خالية عن 
الزرع» وقريب منها الأرض الصفصف أي السهل المستوي. والأمت: الإرتفاع وافلّة. 

وسؤاهم هذا مرتبط بعقيدة القيامة» واستعجابمم من الجبال المرتفعة» وكيفيّة 
اندكاكها واتسافها. 

فقال تعالى: يقلعها ويثيرها ويفزقها فتصبر الجبال مستوية مسطحة كأمَّبا قد 
تغربلت بعد الاندكاك› ول يبق منها ارتفاع ولا انخفاض. 

إا توعدو آواقم فإ ذا الجر طت وذ الباء فر جت وإ ذا اجبال سفت 
۷ ۰. 

e SES ae‏ والإنفراج 
والإتتساف الكل التامٌ في النجوم والسماء والمجبال» بجيث يزول النظم ويختلٌ عالم المادّة 
وتنقطع الإرتباطات الدنيويّة. 


واا د الاش اعاتا لوا ضاف 1⁄54. 


وإن كان المراد القيامة الصغرى القانة للأفراد موتهم: فيكون المعنى تحوّل عالمهم 


1١‏ ك 
الماذيٰء ومواجھتهم بعالم لطيف ما وراء الماذيٰ. 


فهذا العام المعسوس خارج عن مورد توجُههم واستفادتهم» فهو كاهباء المنثور 
والأرض السهلة السنرية الصف لا نجل ف عالهم ركب ولا بات ولا حيوان 
ولا طعام ولا ای اة جسمانية دنيوبة. 

ولا فرق في النتيجة بين قيام القيامتين : فإِنٌ عالم الماد والحياة الدنيا إذا انقضت 
يام حياتها والإستفادة من لذّاتهاء وانقطعت عن برناع الحياة الآخرة وتركت الآخرة 
الک کا م فرق سن وود ها واف اها فقاز ها ر ازغ عل رات 


تساك : 

مقا -نسك: أصل صحيح يدل على عبادة وتقرب إلى الله تعالى » ورجل ناسك. 
والذبيحة الى ثتقرّب به إلى الله تسيكة. والموضع يبح فيه اللسائك: السك ولا 
يكون ذلك إلا في القربان. 

مصبا سك له ينشك من باب قتل: تطوع بقربة» والنشك بضمتين إسى منه. 
والنسك بفتح السين وكسرها: يكون زماناً ومَصدراً ويكون إسم المكان الذي تذبح 
فيه . ومَناسك المححّ: عباداته» وقيل مَواضع العبادات. ومّن فعل كذا فعليه تشك أي 
دم يُريقه. ونَسك: تزهد وتعبّد» فهو ناسك والجمع نساك. 


E - قع‎ 


أن الأصل الواحد في المادة: هو عمل مقرر في برناع العبادة لله عر وجل وبهذا 


نسك 11۷ 


المنظور. ومن مصاديقه : الذبيحة التي تقب بها إلى الله تعالى . وتطوعٌ في الله بعمل. 
والعبادات التي تقرر في برناع الحجً. وغيرها. 

وهذا الأصل مرتبط بالمفهوم العبريّ: فإِنٌ السكب في غرض دي عبارة 
أخرى عن التقرير والتقدير في عمل عبادئ. 

واا اقرع ن السك رالعادة والطاعة ر الأهد والقرت: 

فالعبادة: غاية التذأل في مقابل المولى مع الإطاعة. 

والإطاعة: عمل ما يقتضيه الأمر مع رغبة وخضوع . 

والزهد: رغبة وميل شديد إلى الترك. 

والقرب: في قبال البعد» تقب مطلق في أي جهة. 

والسك: عمل مقرر في جهة الطاعة والعبوديّة له تعالى. 

فتفسير المنسك بالعبادة» والتطؤع» والتقڙب» والترهد: تقريي. 

وبذه المخصوصيات يظهر لطف التعبير بها ف مواردها. 

لکل فة جھاا نشکا مم ناس کر ۷⁄۲۲ 

ا ا ا ف کرو ا انم اف عل مار 70۲ ۶ 

فإذا قضیتم مناسککم فاذگروا الله - ۲ / ۲۰۰. 

المنىسك: مصدر ميم بفتح السين» جعنى العمل امقر في برناج ديني إهيٰء 
والجمع المناسك. وليس بإسم مكان» فإِنٌ مكان السك والعبادة إا يتعين ويقرّر من 
جانب الأّمم» كالمساجد والصُّوامع والبيّع وغيرها. وأا الأعال المخصوصة في مقام 
العبوديَّة والوظائف اللازمة : فلاب أن تكون مقررة من جانب الله تعالى» وليس للعبد 
التقرير وتعيين خصوصيات العبادة والطاعة على ما ينبغي. 


11۸ نسك 


ولايخق أن نتيجة التنسشك حصول حالة التذكر والتوجّه الباطئ إلى الث المتعال» 
وتحقّق العبوديّة والتذلل» وترك التعلقات الدنيوة . كا قال الله عر وجل : 

راخت امجن والانش ا لاوق 0175١‏ 

رَبّنا واجْعَلنا م مُسلمَينِ لك ومن در تنا 0 مُنلمة لَك وأرنا اما وت 
SAZ E‏ 

هذا دعاء من إِبراهے وإسماعیل بعد رفع قواعد البیت» وکا سألا إسلام ذرَيّتم) 
والتوبة عليهم: سألا إراءة المناسك والأعبال المقررة في برناع الح وغيره. 

فهذا يدل على لزوم إراءة المناسك من جانب الله عر وجل وإن كان الناسك 
نبياً مرسلاً ومن المقربين » فإِنٌ برناع السلوك والعبوديّة لازم أن يتعيّن من جانب الله 
تعالی» واف یکون على ما بحب ویرض . وان يقر على خصوصيّة تناسب مقامه 
وا 

قل ِن صّلاتي ونشکی وتحيايّ وتماتي له رب العالين .٠١۲ / ٦‏ 

فن كان مَريضاً أو به اذى من رأسه فغدية من صيام أو صَدَقة أو نشك -۲ / 
7 . 

السك إس من النسك» وهو أعمٌّ من الصلاة والصوم والصدقة» ويشمل كل 
عمل يقزر فى طريق القرب من الله تعالى وعبوديته وإطاعته» وعلى هذا يذكر بعدها. 

کر معد الك الا رالات وها مورد كا ةوالت و اعا مى 
النسك» ويشملان كل ما يقع في طول الحياة وفي جريان الموت» من أي عمل وحركة 
وسكون» من عمل مقر أو مباح: 


فالعبد كل العبد لازم أن کون جميع حرکاته وأعباله فی الله ولله» وأن لا يصدر 


* ۱۹ 
منه عمل ولو من المباحات» غفلة وبدون توجّه. فإِنٌ العبد في كل آنِ وحال في حضر 
فن ال الي التره: 

والتعبير بالمصدر الميميّ : لدلالته على استمرار وامتداد. 


تفل 

مقا دتسل: آضل ضیح پذل غل سل هئ وانسلاله والنسل: الوه لا نه 
لم ا ا ود وک فن ب وه ااا ا 
اعقو شرع رالاق هل إا أ واا ك الا مقط ن جمد 
J hee NE GAA a OL Ua‏ 
ها و راون ال الل ااا دات کا ته نشل عن شد وقار 

مضا اسل الرله ونل تفلا من باب قرب: كار سلب ويتعدى إل 
قول فقال تضلت الولد نسلا أي ولدتم وانسلتة لغة بو تتاسلوا: توالدواء وشل 
في مشيه: أسرَّع. وسل الثوبُ عن صاحبه نُسولاً من باب قعد: سقط. ويتعدّى 
باختلاف المصدر وريا قيل في المطاوع انشل فهو مسل؛ کون من الترار. 

اا فل ال ك وال قط و ف اطا و الاك وا سال اطا 
وتسيل الدائة ونسالها: وهن الجاز: نشل الرلد ينسل: إذا وله لا ته سقط مى طن 
د و کیو کل اال ا کر 


أقول: الل : تحصّل وخروج من شيء. والإعناق: إطالة العنق. 


الأصل الواحد في المادّة: هو خروج من متن شيء وحصول جريان. ومن 
مصناديقة؛ التولد من ليران والأئسان» وإسراع بعد المكى المخو سط كا له خر عن 
مشيه المتعارف ويُسرع» ومشية الذئب إذا أعنق وأسرع فكأنّه خرج عن مقام 
سبعيته وذهب» وسقوط ريش أو شعر من حيوان بعد التثبت» والعسل المذاب فكأً له 
يخرج من ال خليّة. فهذه المعاني بقيود الأصل من مصاديق الحقيقة. وليس مطلق 
السقوط أو التحاث أو الإسراع من مصاديق الأصل. 

والفرق بين الّسل والسلَ: أن السَلٌ يلاحظ فيه التحصل والتخأص والاستخراج. 
انسل الماشي. 

فيظهر لطف التعبير بكلّ واحد منه) في موارد لحاظ القيود المذكورة. 

وقد يجتمعان في المصداق ويختلفان باللحاظ والإعتبارء فيقال للولد سليل 
باعتبار التحصّل والإنتاج. ونسل باعتبار الخروج. 

وبدء خلق الانسان من طين ثم جعَل تَسلّه مِن سُلالَة من ماءِ مَهین - ۳۲ / ۸. 

أي مبداً خلق الإنسان من الطينء م مادّة خلق ذريته من خلاصة متحصّلة 

فلا يصح في المورد التعبير بقولنا ثم جعل سليله من تسالة. 

وإذا تول سَعَى في الأرض ليُفد فما ونمك الحرت والّسل واله لا حب 
الفساد ۲ / .٠٠۵‏ 


ا ۱۲۳۱ 


فإِنّ الإفساد في قبال اللإصلاح» والفساد إا يتحقّق باختلال في نظم الأمور 
ماذية أو معتوية تكويية أو تشريية. والشريعة الحم إا تقزر على وفق المقڙرات 
الطبيعية التكوينيّةء فان التشريع والتكوين من ا واحد» ولا يكن وجود الإختلاف 
بینها. 

فالسعي في نقض كل من التشريع والتكوين يلازم نقض الآخر» وبالنقض فما 
يتحصّل الإختلال في نظم الأمور» وهذا معنى الفساد. 

ولا كان الصلاح والنظم فى الأمور» مرجعها إلى وجود الصلاح في الأمور 
المربوطة إلى النسل والحرث: فخصًّما بالذكرء فإِنٌ مَساعي الناس في إدامة حياتهم 
الدنيويّة : لحفظ مصالح نسلهم ولتأمين الرفاه في عيشهم ولإيجاد النظم اللازم في 
ورهب 

وهن أسباب ارفا وخسن اليش وتأمين الحياة: وجوذ النظم واسعقرار وسائل 
ا لجرث. وهو بلوغ الزرع إلى مقام قريب من الحصاد. وبا لحرث يحصل تأمين الغذاء 
والطعام والمعاش» وهو علَّة مبقية في إدامة حياة الإنسان» كا أن النظم فى شرائط 
اا وجرد ا تمان عة مو جد ودا ات ا لمران وود ادل فا فا قد 
اا 

وتقطًعوا أمرهم ينهم كَل إِلينا راجعون... وحَرامٌ على رية أهلكناها انهم لا 
يرجعون» حت إِذا فتحت ياجو ج ومأجوج وهم مِن كَل حَدَپ يَنسلون - MAI‏ 

الخرام على صيغة جَبان صفة بعنى ما فيه منع ومنوعيّة من أصله ذاتاً ومن 
أصله وجوداً وظهوراًء وهو خبر مقدّم للاشارة إلى الاهتام وا ف u‏ ل 
ترجعون» فإنّه في تأويل المصدرء أي عدم رجوعهم متنع وفيه منوعية ذاتية» إلى أن 
ينتهي الزمان إلى فتح يأجوج وهو قريب من الوعد احق ورجوع الخلق إليه. 


۱۲۲ چ 


ونسل ياجوج عبارة عن خروجهم من مراكزهم ومجتمع جماعاتهم فى اراضي 
المشرق من الصين» وسيرهم وجريانهم فى الأرض وشيوعهم وتفرقهم في المالك 
وغلبتهم علا. 

وقوله من كل حدّب: إشارة إلى السير» لا إلى حل الخروج والمركز. 

ولا خن أن وجوهاً خر في إعراب الآية (وحَرامٌ على قرية) ضعيفة جداً من 
جهة الدب والح . 

وثفخ فى الصّور فإذاهُم من الأجداثِ إلى رتهم يَنسلون - .۵١ / ٠٣‏ 

فهم خرجون من الاجذات إلى جهة رتهم ويسيرون إليه. 


ففي التعبير بادّة النسل: إشارة إلى ا ا لخروج من المتن» وحصول جريان. 
وا ال ا قاد من لات را اجر 


نسو : 

مصبا -التسوة: أفصح من ضكهاء والتساء بالكسر: إسمان لجاعة إناث الأناسيء 
الواحد إمرأة من غير لفظ الجمع . 

لسا -السوة بالكسر والضة» والنساء والتسوان والنسوان: جمع المرأة من غير 
لقظهء كا ف ذلك وا رمك والساء: عرق من الزرك إل الكب» وتيت تسوان: 
والأفصح أن يقال له اتسا لا عرق التّسا. 

فرهنگ : تطبيق - عبري ناشے = نسوان. 


فرهنگ تطبیق - آرامي - نشي٬‏ نِشاء نتيا = نسوان. 


ا فو الات ردم ا اة ال وا وار ا ارک خا 
فا این الاد وار 

خاد ذه اللقات لايد وان كرون ف فلك الراره لا ف اللفة الرعة كا 
بحثوا عنہاء فالبحث فی غير مورده. 

وقد ذكرت كلمة النسوة في موردين» والنساء في سبعة وخمسين مورداًء كا في 
المعجم - فراجعه. 

والفرق من الكلمعن: النسوة والنساءء أن ق القساء بوجود الألف دلا عل 
رفعة وعرّة وكرامة» وهذا بخلاف النسوة واوياًء فان الواو فيه دلالة على سقم ومرض 
وغ 

ویُستعمل کل منہا فی مورد مخصوص به» فقال تعالی : 

قال رة ق فة مرا أ الخزير راود تاعا 7١۴‏ :۴ 

فا اا ا ی ا ا 

فذكرت هذه الكلمة فى مورد تحقير وإهانةء وهذا من جهة أقواهم وأعالهم 

وگال قال 


۱۲٤‏ ا 

ول لاان تلا ن السا 

نسا ؤكم حَرت لکُم. 

وا ا و 

ونساءٌ مؤمنات . 

أولاق اا 

فانکحوا ما طابَ لكُم مِنَ النّساء. 

وآتوا اللساء صدقاتهنٌ. 

فهذه الكلمة قد استعملت في هذه الموارد» في مقام التشريف وباعتبار كرامتهاء 
ولابڌ أقآاً من لحاظ نفس مفهومها من حيث هوء من غير نظر إلى تحقير أو تعظيم . 

ولا يخ التناسب لفظاً ومع بين هذه الكلهات وبين مادّة الَا فان في النساء 
ار هن عة ار رال ا اع ا عن الال واله نوا شون 
وعلی هذا تذکر بعدهاء کا فی: 

وبَتٌ منہا رجالاً کیا وا 

الإجال امرون غل الاه 

وولا رجال مۇمنون ونساءٌ مؤمنات . 

يذب أبناءَهم ويَستحيي ساءهم: 

أو بي ٳخوانهڻ أو بني اخواتهڻ أو نسائهڻٌ. 

م ِن النساء جعنی مطلق الإناث من صغیر أو کبیر» کا فى: 


2 ع س د 
اقتلوا أبناء اأذينَ آمَنوا واشتَخيوا نساءَهم. 


وما تقد النساء فى: 
رين لاس حب الشهّواتِ مِنَ النساءِ والبنين. 


فبمناسبة مو ضوع الشهوات وحما. 


ي 

مضا دوتميت الشىء أتساء ياتا شارك بان مشن أ خدها ترك الكىء 
على ذهول وغفلةء وذلك خلاف الذكر له. والثاني - الترك على تعمد وعليه - ولا 
تنسوا القَضْل بينكُم - أي لا تقصدوا الترك والإهمالء ويتعدى بامزة والتضعيف» 
وشسیت ركعة: أهملتها ذهولاًء ورجل نسيان: كثير الغفلة . 

مقا - نسي : أصلان صحيحان: يدل أحدهما على إغفال الشيء» والثاني على 
ارك کی فالا زل سیت انی ءال نکر ومک آن یکون ای مدب واسی: 
ما سقط من ماز ل الم ر تلن من ذال امت فقال :مرا اسا کی وقال بع 
الأصل في الباب التسيان وهو غروب الثيء عن النفس بعد حضوره ها. والتسا: 
عرق في الفخد لأنّه متأخّر عن أعالي البدن إلى الفخد» مشه بالمسى الذي ار 
ورك. 

لسا نمی والنسان: خد الذكر وال 


أ اع ا ادق الا هرا عا كاو اك لوم ق اليا 


۲٢‏ نسى 
غفلة عا لم یکن. کا أن الغفلة تکون عا یکون. فیقال: غفل عن عمل ول یتذگره 
حق کان . 

ارك تى ق الان بال ال هيد كان ك ةرك رف الي 
الس إل کي كان فاا بان غا فر ق وق الل اة إل رك كی 
فوّجد. 

فتفسير المادّة بالترك أو الذهول أو الغفلة: تفسبر تقريئ. 

إن النسيان على ثلاثة أقسام: 

ان ف هرل ع کان 5 اق 

فلا بلغا تحمع بینہا نسیا حوتها - ۱۸ / .1١‏ 

ان او خا ۴ 7 

a N EN 

۲ - نسيان يظهر في أثر التوجّه والإشتغال بأمور تخالف الموضوع فيغفل عن 
العمل بالوظيفة اتی کان ذاكراً ها -كا فى : 

وکن اف کی د کا یات و غر غا ا ماف تن پا - 74 
0۷. 

ا وله تة مته فی ما گان بذعو اليه هن قبل ۸⁄۴۹ 

لکن شی و ابا ع عق نشوا ال کر ١‏ ۱۸7 

فا ل او ا را ال ا ا ا و خب اصراف لقاب 
وإعراض الباطن عن التوجهات الاهيّة. 


نىي 1۲۷ 


١‏ طول ال الفاق ا ار العف وها كا ق اعال ارت عار 
وجلّ» فيراد منه نتيجة النسيان وأثره» وهو قطع التوجّه والذكر» وحصول الترك 
والإعراض - کا في: 

فلوم تنساهم کا تسوا لقاءَ يومهم هذا ۷ / .0١‏ 

تسوا الله فنسهم إن المنافقين هم الفاسقون - ٩‏ / 1۷. 

قال كلك اك ااا فسا رلك انرم تی ۲۰ ۱٩۹7‏ 

فان حقيقة النسيان عبارة عن انقطاع الذكر والتوجه وحصول حالة الترك 
والإعراض عن شيء» ولا مدخليّة في السبب الموجب هذا المعنى» سواء كان بجريان 
طبيعيٌ» أو بتوجّه إلى ما يقابله وينافيه حت يشغله عن الذكر والتوجه» أو بداع 
باط يوجب قطع التوجّه» كا في مقام المجزاء وسلب الرحمة والإنعطاف واللطف من 
اله تفال 

فإِنٌ الجازاة قتضى الحكمة والعدل ولإجراء ضوابط النظم والتقدير الام فى 
ا لمخلقء ولازم أن يكون مماثلاً با جرم. فالعبد إذا نسي آيات الله وغفل عن يوم اللقاء 
وأعرض عن ذكر الله تعالى : فلله تعالى أن يجازيه بالإعراض وترك التوجّه واللطف 
عنه بحكم العدل والحق. 

ومن جاء بالسيئة فلا عجْرّى إلا مغلها وهُم لا يُظلّمون - .٠١١ / ٦‏ 

ومن هذا القبيل نسيان العبد في تعمد واختيار» إذا كان بداع باط من ضعف 
لاوا وو ا و ق ا 


اهار ودا 


وهذا المعنى يناسب نسيان العبد في الآيتين وما يشاهاء فيكون الجزاء ثل 


۱۲۸ نشا 


إن النسيان مختلف أثره شدَةٌ وضعفاً باختلاف ا مسىئ » من اله والرب وذكره 
تعالی وایاته وعهده ولقائه ويوم الاب وغافدر ا ف ر لصت م انا واا مير 
المادبة. 

کا ن ان ار ماد و اا الا رج رون ا ارد و ان 
الدنيوية : كذلك نسيان أمر روحانيً يوجب محروميّة في مرتبة عالية شديدة» إلى أن 
ANE GEN aa ls‏ 
الخسران: 

ومن أعرض عن ذكري فان له مَعيشة ضنکاً- ۲۰ / .٠٠١‏ 

E RE PATE ET 

ولا يتصوّر عذاب وابتلاء وخسران فوق ا نفسه» ولا یتوځه 
بو جه اى مضاره ومنافعه وسعادته وشقاوته وخاره وشره» فان هذا موت مستمرڙ 
روفاد دا وران دة 

تعم إن الله عر وجل هو مبداً كل خير وبيده قاطبة الأمور المستحسنة ماديّة 


ء 


ا 

مقا - نشاً: أصل صحيح يدل على ارتفاع في شيء وسمو. ونشأ السحابُ: 
ارتفع . وأنشأه الله: رفعه. ومنه - إن ناشكَة اللّيل - يراد القيام والإتتصاب للصلاة. 
ومن الباب: الشء والثشَاً: أحداث الناس. ونشأ فلان في بني فلان. والناشئ: 


نشا ۱۳۹ 


الشات الذي نشا وارشع وغلا.وانشا فلان ديا وانشا نشد ويقولء كل هذا 
مصبا -نشو: وشا الثىء شا من باب نفع : حدث وتجدّد» واتشاتد: أحدثته. 
والاسع النصاة والتضاءة..ونشات ف بى فلان تشا: بيت بهم والإسع النشو وزان 
قفل . والنَصَاً: الج الطبّبة. والتّشا: ما يعمل من الحنطة» فارسىٌ معرب. 
اسا شا :اشا اله ال الى قارا راشا سد وقبما وغارة 
زاستتشاته قصيدة ف الزحد فانشاها ل ومن أبن نات وانشات: آى نضة: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إحداث أمر مستمر» أو حدوثه في استمراره 
ومع البقاء. ومن مصاديقه: حدوث في بقاء واستمرار وتجدّد» وتربية شيء إحداثاً 
وإبقاءً. وخلق في تربية وتقديرء وإحداث سحاب وسوقه إلى نقطة للامطار» وإحداث 
برناج علميٰ وإجراؤه» وحدوث حالة شباب واستمراره. 

وأمّا مفاهي مطلق الإيجاد والرفعة والعلؤ والنهضة والبدة: فن باب التجؤز. 
فيلاحظ في الأصل وجود القيدين. 

وأَمّا الرج الطيبة والنّشا وال والإرتفاع الفوري: فن مادّة النشو الواويّء 
وهو بعنى الشكر. وقد اختلطت المعاني. 


۰ نشاً 


الفاعل» وني التنشئة يكون النظر إلى جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول» كا قلنا في موارد 
ا 

هو الذي أنقَاً جٿاتِ . 

ا 

ينشى الشحاب . 

أا فام قر ان ا اسن 

وأنشأنا من بعدهم قرا آخُرین. 

هو أنشأكم مِنَ الأرْض. 

م أنشأناهُ خلا آخُر. 

فالمادّة فى هذه الأفعال تدلٌ على إحداث في استمرار. والهيئة تدل على جهة 
دور اقل م قاع اظ فا عدر اة 

أُوَمَّن يَش فى الجيلة وهو في المخصام غير مُبين - ٤۳١‏ / 1۸. 

أي أتكون ولداً وبتتاً له وهي على اعتقادهم من الإناث» والاناث ّث وتديم 
حياتها في داثرة المحلية والتزيّن» وبرناجها الأصيل ف امتداد عيشما هو طلب التظاهر 
والتزين والتحلي» وإذا خاصمت لا تقدر على إثبات حقَها وإبانة دعوما وإيطال 
دعاوي خصمها. 


٤ 


مع أن دعوى إناثية الملائكة : دعوى باطلة بلا دليل ولا مستند. 

وهذا لايدل على تقص وعيب ذاقي في المرأة» فإِنّ مراتب الخلق مختلفة 
وخصوصيًاتها متنوعة» وكلٌ نوع منها على صفة متازة وفي موقعيّة معينة وعلى برناع 
ر 


۱۳۱ 2 


والنظم الام حاكم في العام » فإِنٌ كل صنف بل كل فرد بحسب نفسه ومن حيث 
هو کامل في موقعیته» وا ت في وجوده شيء» وإِغا التفاوت في سب کل متا إل 
الآخر. 

فالرجل فات منه بعض صفات توجد فى المرأة» وبالعكس» كا أن الإنسان 
بالتسبة إلى سائر أنواع انلق كذلك. 

ما تری فی خَلق الرْحمن من تفاوتٍِ فارجع البصر هَل تری من فُطور .۳/٦۷-‏ 

فة الله غا وغ واف ا ر 

اا ا عدخ فن ىء قاشات رالراة جدوت خد 

فانظروا کیف بدأ ا لق اله بُنشی النَشأةالآخرَة- ۲۹ / .٠١‏ 

لی ان یدل آبطالک وتنقتكم ف مالا لبون وقد لع النشاء الأول 
ا گروق 2 ۲ 

النَشأًة فعلة معنى الوحدةوالمزة» أي حدوث أوليٌ من العام وامتداده» وحدوث 
ثانوئ فى امتداده واستمراره» وهو عالم الآخرة» ويحدث بعد النشأة الأولى. 

والتعبير بالنشاً دون التكوين وال خلق والإيجاد: فإِنٌ عام الآخرة فيه حدوث 
جريان وظهور عالم وإمتداده وليس فيه تكوين وإيجاد. وأّمّا الآية الثانية : فالنظر 
فبا إلى جهة نفس العالم وظهوره وامتداده وجريانهء لا إلى جهة التكوين» كا فيا 
قبلها وما بعدها. 


وبهذا اللحاظ يعبر بالماة في موارد: 


آأنم أنشأم شجرتها. 


۱۳۲ نشر 

وشغ الشحاب التقال. 

ولكق لا اون 

أتغانا رونا, 

فكل مورد يعار فيه هذه المادة: يكون النظر إلى جهة حدوت وامتدادء لا إلى 
جهة التكوين وبدء الخلق والإيجاد. 

وسبق في الحدٿ: ٳه تکؤن شيء في زمان متاحُر» سواء كان في ا لمجوهر أو في 
الأعراض أو في الأعمال» وليس في مفهومها نظر إلى كونه في مقابل القدم أو التكؤّن 
من العدم. 
نشر : 

مصبا - نشر الموق نورا من باب قعد: حَيُوا. ونشرهم اله» یتعڈی ولا 
يتعدى» ويتعدّى باهمزة أيضاً فيقال: أنشرهم الله . ونشرت الأرض تشوراً أيضاً: 
حييت وأنبتت. ويتعدّى باهمزة فيقال: أنشرتهاء إذا أحييتها بالماء. ومنه قيل: أنشر 
الرضاع العظم وأنبت اللحم» كأنّه أحياه. وأنشزه بالزاي معتاه» وفي التنزيل - وانظَر 
ال الظاء كيف لشفا ق السبعة بالراء وآلزای» وتر الراعى غثمه ترا من باب 
قتل: بها بعد أن آواهاء فانتشرت» وإسى المنشور تشر بفتحتين» ومنه يقال للقوم 
المتفرقين اذين لايجمعهم رئيس» تَر جعنى مفعول مثل الود وا حفر معنى المولود 
را قرو رة اقروت تهر فا انكر ال شرا رترت اة هرا 
فهي منشورة. وإسى الالة منشار. 

مقا د نشر: أصل صحيح يدل على فتح شىء وتشكبه. ونشرث الخهبة 
لغار را وار ا ع او ا کے الارن را کے :ا ر واا 


۱۳۳ e 
طويلاً. ومنه نشرت الكتاب: خلاف طويته . ونشرت الأرض: أصايهاالربيع فأنبتث.‎ 
وهي تاشر ةو وذلك النيات اشر وقال: بل النر: الكلا تيس كه وة الط‎ 
فيخرج منه شيء. وعروق باطن الذراع: النواشرء ميت لانتشارها. والنَشّر: أن‎ 

تشر الغن بالليل فأرعى ولذلك يقال لن جمع أمره: قد ضمٌ در.. 


اعد و کو مط م فکن. 

وسبق في فرش ونسف : الفرق بينها وبين المواد المتفرقة. 

ومن مصاديقه: نشر الموت وإعادتهم» نشر الأرض وإحياؤها. نشر الرضاع 
وإنبات اللحمء ونشر الراعي وتفريق الأغنام وتفق القوم عن اجتاعهم» والرع 
الطة المنتقرةء وتشر الكتاب. والفروق المنبسطة المنتشرة ق سطح البدن: 

وال اعا من ن كد ق ماي او وی 

فف الماذيٰ كا في: 

ولکن إذا دعیتم فادخلوا وإِذا طَعمتم فانتشروا- ۳۳ / .٥۴١‏ 

اذا قفبع اللي قاروا ق الأزفن ١١273١‏ 

الاتشار قال ويدل غل شيار النخي أي اخاروا اشر وق ساورء 
المادی کا فى: 

و اذا الف ترت وإذا الا فطق ١١ 7۸١‏ 


وخر ج له بوم القيامة تابا يلاه نورا - ۷ ١١7‏ 


۳۶ نشر 


اتشر في الكتاب يقابل الطيّ . والصحُّف جع الصحيفةء معنى ما ينبسط ويتسطح 
في قطعة ماديا أو معنويًاً. وليس المراد من الصحيفة والكتاب المنشور في الآخرة هو 
الق الط الا ل اسب عا ما رر الا يل يراد آلراح القوش الى 
فيها ضبطت وطويت جميع ما صدر من الأعمال والأفكار والحركات» فتنبسط يوم 
الا ر ف عا فام الط ات 

وهذا الكتاب والصحف المنبسطة أقوى وأبين وتم من الكتب والصحف ال مخارجية 
عن النفس» وإن كانت لطيفة جامعة. 

والنشر الروحاني» کا في: 

E E OR OE 

AT a E a 

سبق فى الرحمة: نها عبارة عن تجلى الرأفة وظهور الحنّة والشفقة. وهذا المعنى 
يتحصٌل فى المادَيّات والروحانيات» فف المادَي بالإنعام عليه فى حيط حياته الماذيّة. 
وفى الروحان بالتو جه واللطف والافاضات المعنويّة الغيبيّْة» وان كان الظهور ف 

ماه فأقېره إذا شاء أنشره - ۸۰ / ۲۲. 

فاا بالا ر د مرها ذلك الور 7۴ 4 

رجو ن من الأجداث كام جراد مقر ۷/٤‏ 

الجّث بفتحتين بعنى القبر . والقبر مصدر وإسم بمعنى التغطية والمواراة. وسبق 
فا ادن جو اقا اه اماه بو رى ى الراب وهي ار امرش 
امائ . والروح بالمفارقة عن البدن يوارى فى القبر البرزخئ وقالب على تناسب 


1o نشر‎ 


خصوصيّات الروح» وهذا القبر البرزخیٌ یتکؤن من نفس الروح» وهو تشکّل صفاته 
الاد 

ولا كان البدن المحسوس فانياً تامَاً في الروح يتراءى في البدن جميع ما في حقيقة 
الروح» بجیث لو شاهده شخص بصیر روحاني منور: ليت وجه إلى جميع خصوصيّات 
الروح وقايلاته وأفكاره. والفناء في البدن البرزخي أت وأدق وألطف» فيكون تبي 
ات و اا ف کل و فی اا کان کل مى التدن السو 
والبرزخئ كالمرآة لشيء واحد: فلا يوجد إختلاف في تشكلهماء وإنا الإختلاف من 

وعلى أَيّ حال فالروح مغطى بالقبر: البدن المادَيّء والبدن البرزخيّء وأا 
ا لجدّث الظاهرئ : فهو قبر للبدن الماذَيّ لا للروح. 

ولا كان التكليف والخطاب والثواب والعقاب للروح» فيكون البعث والنشر 
أيضاً للروح» على اقتضاء عالم البرزخ» فإِنٌ عالم المادّة وخصوصياته قد انت وانقضى 
أجله» ولابد أن يكون جميع الجريانات والوقائع والأحكام على مقتضى ذلك العام 
وبتناسبه. 

واا سا اد ا ان لر اا ارجا عم حط ادراا: 
ولا امتناع فيه بوجه من الوجوه» وجنا عنه هناك فراجع . 

فالنشر عبارة عن بسط بعد انقباض» وبالنشر ينبسط ما انطوى ف الروح من 
آثار الأعال والأخلاق والصفات النفسانيّة والأفكار والإعتقادات» وينشرح حئ 
يجازى كل بحسب ما في النفس . ولم يكن ذلك الانبساط والاإنشراح في العالين السابقين. 

وهذا كحضول الأنبساط ف المواد الأرضية بازول الماء. 


اقا کون تر الاي اراد فان الف إا فرت مطرياخة وانسطت 


۳ نشز 


مكنوناته المنقبضة : توجب اضطراباً ووحشة واختلالاً فى نظم الأمور والحركات» لا 
يدري ما بُفعَل به وکیف تکون عاقبة آمره. 

والمرْسلات عرفا فالعاصفات عَصفاً والناشرات تَشْراً- ۷۷ / ۴. 

سيق ق العذر وغ ةا هذ الآيات الكرية إشارة ال مراب الملر ك الخ 
والنشر مرحلة ثالثة منهاء وهي مرحلة تهذيب النفس وتزكيته عن الصفات الرذيلة 
والاخا ق افلا ار اة 

ففي تلك المرتبة بسط ما في القلب من أمر منقبض حى يُصلحه» فيزكّي ما 
a A‏ 

وهذا لطف التعبير بالنشر. وأَمّا المفعول المطلق: فللاشارة إلى التحقيق والتدقيق 
والإستدامة في المقام. 

فظهر أن النشر واجب إمّا في الدنيا فى مرحلة الالكث من السلوك إلى الله وما 
في الآخرة» فالنشر مقام تفصيل وشرح وفعليّة ومادام لم تتحصّل هذه المرحلة: يبق 
النفس على انقباضه وكمونهء ولا يتجلى ما في باطنه من الحقيقة الخالصة الزاكية. 

إن هؤلاءِ ليقولون إن هي إل موتثنا الأولى وما عن نشين - .٠٠ / ٤٤‏ 
نشز: 

مصبا - نشزتِ المرأة من زوجها شور ن بابي قعد وضرب: عصَتٌ زوجها 
وامتنعت عليه. ونشز الرجل من إمرأته تشوزاً بالوجهين: تركها وجفاها. وأصله 
الإرتفاع» يقال: نشز من مكانه نشوزاً بالوجهين» إذا ارتفع عنه. وفي السبعة - وإذا 


نشز ۳۷ 


قيل انشروا فانشزوا بالضٌ والكسر . والنّشز بفتحتين : المرتفع من الأرض»والسكون 
لغة. قال ابن السكيت: قعد على تشز من الأرض ونَشّز وجمع الساكن تشوز ونشازء 
وجمع المفتوح أنشازء وأنشزت المكان: رفعته» واستعير ذلك للزيادة والفو. 

قا د تفر: أصل ححح يدل غل ارقاع رعاو الأ رض: اشر والشوز: 
الإرتفاع» ثم استعير فقيل نشزت المرأة: استصعبَث على بعلهاء وكذلك نز بعلّها: 
جفاها وضرما. 

ای ای ارش ول اشن رعا اکر وب 
اهنإ ارقم عن مكاندهن الأعبه تر بر رر ء وير لك وتو جف 
إذا حف عن بجلسه فارتفع فويق ذلك. وعرق ناشز: لايزال منتبراً من داء وغيره. 
والشز: إسى لمتن من الاض مرتفع. ودابّة تَشزة: لا يكاد يستقر ارج والراكبٌ على 
ظُهرها. و رو وأتشز الشثيءَ ينشره» إذا رفعه عن مکانه. ل 
فلان كلاماً فانشزني» أي أغْصبني وأقامني . وأنشزت الإبلً : شقتها من موضع إلى 


أو الال اردق لاذه هر عوك ف ارفاع: راء كان سوسا أو 
معنويًاًء ومن مصاديقه : العصيان بترك الخضوع والمرافقة. والإمتناع عن التوافق. 
وترك التسالم. وال جفوة والتباعد. والإرتفاع وطلب العلوء وارتفاع في المكان. 
والغضب وتحرك فى الأعصاب والقوى. وزحف وتحرك فى الجحلس. 

فد ن اط المد را كن ااال وز 


وف بين المادة ومواد التشس والنشر والنشا والنشص والتشط: إشتقاق أكير: 


۱۳۸ نشز 


ويجمعها تحرك وارتفاع. 

فافس سرا فح ال لک وإذا قیل انشزوا قانشروا رقع اله الڈین آمترا سک 
0A -‏ / 1۱. 

النشز مطلق تحرك فى ارتفاع. والتفشح هو التوسعة في حل الجلوس بالتجمّع 
والقايل إلى جانب يبن أو شمال. 

والنشوز: هو التوسعة في الحل بقيام و ال کن او کال سرا کان مد 
القيام حركة إلى جانب أَم لا. 

ونتيجة التفسشح في قبال عباد الله تعالى : هو فسح الله له في مضائق أموره» 
ومشكلات عيشه. ونتيجة النشوز فبهم: هو رفع المقام والمغزلة. 

وهذا من أعظم الوظائف والآداب الإجتاعية وشرائط المعاشرةء فان العبد 
يبحب ويختار لعباد الله تعالى ما يختار لنفسه. 

وإِنٌ امرأة خاقّث من بعلها تُشوزاًأو إعراضاً فلا جُناح عَلَّما أن يُصلحا بين 
صُلحاً والصّلح خير - .٠١۸ / ٤‏ 

واللاتي تخافونَ تُشورَهنٌ فعظوهڻ واهجُروهً في الُضاجع واضرِبوهڻٌ فان 
أطُعتَکم فلا تبغُوا علہنٌ سَبیلاً - .۳٤ / ٤‏ 

فإذا كانت المرأة من وظائفها إطاعة الزوج فى برنامجها الصحيحة والتسليم 
اموق اتور الاد فالغرر مها حه عل علاف الخد وال واليكرة 
السالمةء فلابد من التنبيه بالقول والموعظة الحسنة. وإذا لم تتعظ ولم تتنبه بالمواعءظ: 
فلازم أن يعمل با التنبيه العمل با لمجر عنها وتركها فى المضاجع إلى أن يحصل ها 
التوجه والتنبه. وإذا لم يتر هذا العمل أيضاً ولم ينتج فائدة: فلازم أن تعامل بشدّة 


ول ۳۹ 


وضرب حت يتعين التكليف . 

هذا إذا كان النشوز على خلاف الحقّ والوظيفة الإهيّة. وإلا فللحاكم أن بحكم 
بنا بالق فقا لساك بعروف اوالتسرج باحسان. 

واا هور لجل :فاا كف عى فان الفايل هه إل الكرة راا كانت 
من وظائفه اللازمة العشرة الحسنة وتأمين الحياة للأهل والأولاد: فلازم حين نشوزه 
أن يُصلحا فيا بينها ويرفعا موارد الخلاف بالمذاكرة والتفاهم فإِنٌ الصلح خير. 

والشوز في كل منهها: تعرك في إرتفاع عن العمل بوظيفته وشأنه. 

وآنظر إلى العظام كيف نشرها م تکسوها کنا - ۲ / .۲٠۹‏ 

أي كيف نحرك العظام ونرفع بعضاً على بعض على نظم وترتيب في خلق حمار» 
م نكسو تلك العظام باللحوم ا لجديدة المتكؤنة» حم يكمل خلقه. 

فظهر لطف التعبير با لمادة في هذه الموارد» دون سائر متشابهاتها. 


شط : 

مقا - نشط : أصل صحيح يدل على اهتزاز وحركة. منه التّشاط معروف» وهو 
لما فيه من المحركة والاهتزاز والتفتح. يقال نشط ينمط . وأنشط القوم: كانت دوانجم 
تشيطة. والئور تاهط؛ لأله يفط من بلد إلى يلد وتقطت الشىء: قشر ته كا نه اا 
فشر أخرج من جلده. وطريق ناشط: ينشط فى الطريق الأعظم بجنة ويسرة. ونك نشطت 
الاق ف رها ا دت رالا شر طة : القدة مل غفدة الشر اويل ٠وا‏ نعطت القال: 
مددت أنشوطته فانحلت. وقال قوم: الإنشاط : الحل . والتنشيط: العقد. وبر قريبة 
القعر يخرج دلوها بجذبة. والتّشيطة من الإبل: أن توجَد فتساق من أن يعمد ها. 


4 نشط 


مصبا - نشط فی عمله ینشط من باب تعب: خف وأسرع تَشاطاً وهو نشيط . 
ونشطت الحبل تشطاً من باب ضرب: عقدته بأنشوطة» والأّنشوطة : رَبطه دون العقدة 
إذا ا ا کد طرفہا انفتحت. وأنشطت الأنشوطة : حللتها. وأتشطت البعير من 
عقاله : اطلقته . 


أسا - نشط : رجل بَشيط : طب النفس للعمل. وأنشطه ونشطه. وقد أنشطة » 
أي نشطت دوابكم . وبر تشوط: تحتاج إلى شط كثير لبعد قعرها. ونشط العقدة: 
شدها. 

ال ۷١‏ د فط اسان نط تفاط هو عط طب الس العمل 
ونحوه» والنعت ناشط. ويقال للمريض يسرع بُرؤه» وللمَغشيٌ عليه تسرع إفاقتهء 
وللمُرسل في أمر بُسرع فيه عزيته: كأنا أُنشِط من عِقال. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو العمل بوظيفة مع طيب النفس وإقباله. ومن 
مصاديقه: الحركة والإهتزاز أو الإسراع في العمل مع طيب وإقبال. والتفتح والحفَ 
والمشي إذا كان بطيب النفس. والتّشاط فى الدوابٌ إذا كان عملها وسيرها مع طيب 
وبدون كراهة. والطريق الناشِط إذا كان مستقماً ومنشعباً عن الشارع» فكأنّ الطريق 
فاوطتب ا فال ول ب وال اوالته اراك ا فرق م 
وسهولة من دون صعوبة. 

فلاب من لحاظ القيدين في تحقَق مفهوم الأصل. 


وأمامفاهيم - مطلق الشد والعقد. وا لحل والإطلاق والإسراع وا خف ء والحركة: 


1٤4١ فل‎ 


من لوازم معنى الأصلء وهي تجوز. 
و الإإسراع في حالة البرء والافاقة والعزية: فمن مصاديق الأصل إذا لو حظ 
القيدان المذكوران. 


2 


والٽازعاتِ عَرقاً والتاشطاتِ تشطاً والشابحات سبحا - ۷۹/ ۲. 


NE LN Nae 
فال وقد خا عا ف رساك اللقاء:‎ 

والناشطات: النفوس الذين يعملون على وظائفهم الإلميّة ويأتون بالتكاليف 
الدينية والعقليّة مع طيب نفس وإقبال قلي » وذكر المصدر إشارة إلى الاهام والدقة 
والجاهدة في هذا العمل. 

وهذا المعنى بعد تحقق الإنتزاع عن العلائق الدنيويّة والقايلات النفسانية» وبعد 
الورود في مسير السلوك إلى الله تعالى. 


وبعد هذه المرحلة: يغزل السالك فى المرحلة الثالثة» وهي السبح» والشبح هو 
الجركة ف مسبر الحق من دون انحراف ووجود نقطة ضعف. وهذا المعنى يتحقق 
بالتغزيه والتهذيب وتطهير النفس عا لا يلام الحقّء وهو سير طبيعيّ حقيقي في ذات 
القن حيت إم تارهرن عن صفات رذية لا ليع بقام الملكوت واللاقوت: 
ويتقربون من تجليات أسماء اله وصفاته العلياء وتتجلى فيهم أنوار احق عر وجل . 

وبعد التهيّو التامٌ في هذه المرحلة: تشاهد مرحلة رابعة فيها المسابقة والتقدّم 
والتقژب وحصول الإرتباط : 


فالسابقات سَبقا - ۷۹ / .٤‏ 


0 


وأمّا تفسير الآيات الكرية:بالملائكة الموكلين بالموت» أو بالنجوم» وبا لجاهدين 


۱4۲ اضب 


الغزاة» أو جخيلهم : فى غاية الضعف. 
ويدلٌ عليه : كون آيات السورة مرتبطة قامات أهل ال جنّة وأهل النار. 


تصب : 

مقا - نصب: أصل صحيح يدل على إقامة شيء وإهداف في استواء. يقال: 
نصبت الوح وغيره أنصبه تَصباً. وتيش أنصبٌُ عفر تصباءء إذا انتصب قرناها. وناقة 
تصباء: مر تفعة الصدر. والتّصب: حجر کان يَنصَب فيُعبَد» وهو حجر يُنصب بين يدي 
الصنم صب عليه دماء الذبائح للأصنام. والصائب: حجارة تنصب حوالي شفير 
البثر فتجعل عضائد. ومن الباب: النَصب: العناء. ومعناه أن الإنسان لايزال منتصباً 
حى عى . وغبار منتصب: مرتفع. والّصيب: الحوض يصب من الحجارة. فأَمّا 
نصاب الشيء: فهو أصله» وسمّي نصاباً لان صله إليه مء وفيه بصب وير گّب» 
كنصاب الشكين وغيره. والتصيب: الحظ من الشيء» يقال: هذا نصيي أي حظيء 
كانه الشيء الذي رفع لك وأهدّف. واللّصب: جنس من الغناء» ولعلّه ما بُنْصَب أي 
ل الصوت. وبلغ المال التصاب الذي فيه الزكاة» كانه بلغ ذلك المبلغ وارتفع إليه. 
ويقول أهل العربيّة : في الفتح هو اللّصب.» كَأنٌ الكلمة تنتصب في الفم. 

مصبا - النصيب: المحضة. والجمع أنصِبة وأنصباء ونْصب. والصيب: الشرّك 
التعوبه فيل عق مرل واا جا اي رل امرض اعت ا هة 
نصباً من باب ضرب: أقتها. ونصبت الحجر : رفعته علامة . واللْصّب بضختين :حجر 
صب وعبد من دون الله » وجمعه أنصاب» وقيل: الّصّب جمع واحدها نصاب» قيل هي 
الأصنام» وقيل غيرهاء فان الأصنام مصورة منقوشة» والأنصاب بخلافهاء والصب 
بالفتح لغة فیه» وقرئ با فی السبعة» وقيل: المضموم جمع المفتوح مثل قو 


E اہب‎ 


وة الشطان قطي آى شل ورصبت الكلمك اعرا بالعي اه اهلا 
وهو من مواضعات النحاة. ومنه يقال: لفلان منصَب وزان مسجد أي علو ورفعة. 
والمنصب: آلة من حديد ينصب تحت القدر للطبخ. وناصبته المحرب والعداوة: أظهرتها 
له وأقتها. ونب تَصَباً من باب تعب: أعيا. ونصاب كل شيء: أصله» وال جمع صب 


أن الأصل الواحد في المادة: هو تثبيت شيء في حل بالإقامة والرفع الظاهر. 
ومن مصادیقه : تصب رع أو خر او فور غيرها لتخويف أو إراءة مقصد أو تو جه 
إليه وعبادة. وتصب حجارة حول البر أو الحوض أو الأصنام أو تحت القدر. وهكذا 
المنصب بصيغة إسم الآلة. والإنتصاب للعداوة والحرب وإظهار المقابلة. والإتتصاب 
في القرن والصدر. وما يُنصّب ويرتفع في ما بين يدي الإنسان ما لا يتوقع به كالتعب 
الاد والداء والبلاء. وما در و يفحص من مال ف مورد الركاة أو السب أوالحظ. 

والفرق بين النصيب والسم والقسمة والحصة: 

أن الصيب : يلاحظ فيه اننصابه وتشحَصه في مقابل شخص . 

والسهم: ما يتعين منتباً إلى فرد معيّن من بين السهام. 

والقسمة : يلاحظ فيا الإنقسام عن كل بالتجرّي عنه. 

والمحصّة: يلاحظ فيا الإنفصال وتعين المنفصل. 

ا 

للأجال تصيب ما ترك الوالدان والأقربونَ وللتساء صي مما ترك الوالدان 
N ab‏ 


٤‏ اب 


الال ع اا وا ا صب کو ا 7 


2 


من شفع شفاعة حَسنة يکن لَه صب منها - ٤‏ / ۸۵. 

WA a a) 

IT GC ORT 

النصيب فعيل بعنى ما يتصف بالّصب ويكون عنوان النصب فيه ثابتاًء فهو في 
الأصل متعد» إلا أن الصفة المشبهة إذا صيغت من الفعل المتعدّي مجعل أَوَلاً لازماً 
بنقله إلى فل بضع العينء م تصاغ منه الصفة. 

ولایصح أن يقال إِنٌ فعیلاً بعنی مفعول» کا في كلماتهم . 

م إن النصيب: إمّا يتعين بالتشريع كا في سام اللإرث للرجال وللنساء 
باختلاف الموارد. وإِمّا بالتقدير الأول كا في النصيب من الحياة الدنيا لكل شخص» 
فاه مقدّر ومتعين من الأوّل. وإِمّا بالتعيين الثانويّ بلحاظ خصوصيّة في العمل والعامل 
كا في الشفاعة. 

وأمّا آية - ولا تنس : فإِنّ النصيب في الحياة الدنيا من مال وقدرة ووجاهة 
وملك وعلم وقوم وعائلة واستفادة وتنم وتوشّع وطول عمر وغيرها من وسائل 
عيش الحياة الدنيا: من مصاديق موضوع التقدير الاي في العالم» والمقدر من جانب 
اله تعالی لابڏ من وقوعه وتحققه في الخارج: 

ونا لوفَوهُم نصيَهم غير منقوص . 

فإذا توجه الانسان إلى برناج النصيب والمقدّر في حياته: يكون سعيه على 
حدود الوظيفة العقلية والشرعيْة» لا يغفل ولا يفرط ولا يفرط فهو يديم سعيه 
ومجاهدته في طريق الخير والسعادة» ولا يضطرب في العمل ولا يتوانى فى الجهاد ولا 
يغفل عن الوظيفة اللازمة» فيكون جميع أعماله في الله وفي سبيل العبوديّة» وهذا هو 


حقيقة الوصول إلى حسنه فى الدنيا. 


A E 

آل تاك الذين اورا ضيبا ين الاب دعر إل كاب اف لك تهر 2 
i‏ 

E I a 

أ اك ايق اترا تيا بن اكاب بز هة باشيت وااطاغرك. + 

0١ 
الإإنسان إذا لم يكن كاملاً فى العلم» ولم حط بالأحكام والمحقائق والمعارف‎ 
اق ق ر شل ا ل و کی اک‎ 
وهذا المعنى غير خصوص بعلاء أهل الكتاب» بل يشمل كل مَن يدعي علاً‎ 
وهو غير بالغ حدٌ اليقين والإطمينان فإنّه لا يتمكّن على حقٌ ولا بخضع في حقيقة‎ 

لا ن غ ال ول ال کل جت وطاغرت, 

وتنكير النصيب وذكر كلمة من التبعيضيّة بعده: يدل على منكر من العلم. 
وهكذا التعبير فى مورد العلم بالكتاب بالنصيب القاتم فى المقابل المتظاهر : فإن حقيقة 
العلم هو النور القابت فى القلب لا المتظاهر في الخارج. 

NG‏ ق لاان فا وو 
1</0. 

غ ا ا ا ع غل لوان سرا لازا 
۳/0 


7 نصب 


جو ن من اا دات راغا کا ان ب رون ۳/۷۰ 

النّصّب جمع اللّصب إساً أو صفة كصعب. والأجس كال لح صفة وهو كل ما 
بكرن فذر وکر وقجا عدا واا لام لاقو لى با شون افص 
والاقاض: الشرام رالا 

فالمراد في الآية الأولى: رجسيّة مطلق العمل فى قبال هذه الموضوعات» باي 
نحو من الأعمال وباي نحو من الإستفادة منهاء فإنّه من عمل الشيطان» والّجس 
يطلق على الموضوعات والأعمال والأفكار وغيرها. وكذا الاطلاق فى عمل الشيطان: 
يشمل أي عمل يتعلّق بها من صنع أو حفظ أو معاملة أو شرب أو عبادة أو توجَّه 
ا 

وفي الآية الثانية : المنافع المقصودة والأعال التي تكون في مورد الإستفادة 
اوا عا بذع فل ااب 

وي الثالثة : يراد مطلق ما ينصب علامة لهتدي به السالك ف طريقه وي 
الوصول إلى مقصده» فيكون هدفاً ومورد توجّه يسار إليه في البلوغ إلى المطلوب» 
وھ ی اکا e‏ 

والتعبير هنا بالتصب: إشارة إلى أنّم لا يتوجهون إلى غاية ومقصد معقول 
صحیح: یل إل ما ينضبون يا يدم لای غرض ضعيف: 

وفی الأصنام ۳۳ - واستهترت العرب في عبادة الأصنام» نهم من اتخذ بيتاًء 
ومنهم من الخد ص ومن لم يّقدر عليه ولا على بناء بیت» نصّب حجَراً مام الحرم 
وأمام غیره ما استحسن» م طاف به كطوافه بالبيت» وسمّوها الأنصابَ . فإذا كانت 
قاثيل دعَوها الأصنام والأوثان» وسوا طوافهم الدّوار. فكان الرجل إذا سافر فنزل 
منزلاًء أخذ أربعة حجار فنظر إلى أحسنها فاتخذه ربا ء وجعل ثلاث أثا لقدره» 


نصب €۷ 


وإذا ارتحعل تركه» فإذا نزل مَزلاً حر فعل مثل ذلك. فکانوا ينحرون ویذجون عند 
كلّهاء ويتقربونإلبهاء وهم على ذلك عارفون بفضل الكعبة علبها ويحجونها ويعتمرون 
إلہا. 

قال فتاه آتنا عداءنا قد قينا من سفرنا هذا تَصّباً - ۱۸ / 1۲. 

الك با م لا لص فا ولاه ولا هة ق شل اله 73 ١١‏ 

اکر عا لوټ ای را ن مقن الطان بشب ركلاپ- ۴۸ 
ا ۰ 

قلنا إن اللّصَّب كالحسن صفة أو مصدراً كالب : بمعنى ما يرتفع وينتصب في 
قبال الإنسان وأمامه من دون انتظار وتوفع» وهذا المعنى يستعمل في الشرّ وفي أمر 
غير ملام فيه عناء. وهكذا الصب كالضّلب صفة . وهذه الصيغة تدل على تعب وعناء 
شديد» أي تظاهر أمر غير ملام وانتصابه أمام الإنسان من غير انتظار بشدّة» وهذا 
من جهة حركة الفتحة الدالّة على الخمًة والضمّة الدالّة على الانضام. 

ويلاحظ فى المادّة مواجهة الإنسان ومقابلته بأمر منتصب غير ملام ومن غير 
فع ومن الخارج. وهذا جخلاف التعب والعيّ والكلالة فما تظهر في نفس الإنسان. 

وأمّا معنى مش الشيطان بتصب: وسوسته وإراءة تخيّلات موحشة مدهشة 
توجب إضطراباً وتزلزلاً وتوجد أفكاراً غير صحيحة تنافي التو جه واللإخلاص والإيان 
الكامل في الله ع وجل . 

وھذا کا فی: 

وقل رَبٌ أعوذ بك من هَمزات الشياطين وأعوذ بك رب أن حَضّرون - ۲۳ / 
۸. 


لا ہم فا صب وماهم منها بُخْرّجین - ۱۵ / .٤۸‏ 


۸ نصب 


الى اعلا داز ا لقا مة من قله لا مشا فا تشب رلا شنا قبا فرب - 
o / o‏ 

فيا دلالة على المخلود في الجنة وعدم المخروج منها. وعلى انتفاء الَصَّب بعنى 
فقدان ما يتظاهر فى مقابل الاإنسان من منتصب غير ملام. 

والتعبير هنا بالتّْصَب: إشارة إلى ن الجنة دار سلام ودار اش لا یوجد فا 
ما قصب آمام الإانسان مالا یلام حال ولا يرق فا ما وجب تارا وانكدارا 
وابتلاءً. 

وسبق أن اللغوب: ضعف في النفس وتأثّر بحصل في أثر ما لا يلائم ويوجب 
تالا . فالنظر في اللغوب إلى حصول هذا الضعف والتأتر في النفس» وف التصب إلى 
اتتصاب أمر في الجهة المقابلة من الخارج. 

هَل اتاك حديث الغاشية وجوه يومئزٍ خاشعة عاملة ناصبة - ۸۸ / .٠‏ 

أي إذا تظاهر عالم ماوراء المادة وغشي الناس بأهواهما وأحواها وعوارضها 
ولا فا و فقت ق اط امور الق کان ق عالم المادة وزالت ملاذّها وحاسنها 
وجالما فقي يدي التاس خالة فن جيم ما اقصيت اداخ وغيهيم رون 
خاشعین وفقراء محتاجین اذلاء مضطربین متوځشین» فیشتغلون بتح ر كات وأعمال 
وفعَالتة بأيّ نحو ييكنهم» ثم إذا رأوا عدم حصول نتيجة وفائدة في أعماهم وحركاتم 
الخارجيّة: فأخذوا يعملون بالتخيل والتوهُم وتصوير» فينصبون في قبال ايديم أشكالاً 
متوهَمة طبق أفكارهم» ويكتفون بهذه التوهّمات ويقنعون بها في نجاة أنفسمم. 

ومن الأسف أله لا تغثيم هذه التخيلات - تصلى تارا حامية. 

فاا فرعت فان وال ربك فازغ 77٩‏ 


أي إذا حصل لك الفراغ من العسر والمضيقة في الحياة: فابداً بعمل النصب» 


نصت ۹ 


أي تحكى الأحكام وإقامة الشعائر الدينية ونصب مايلزم في الخارج في مقابلهم وإجراء 
ادود وار ابات صب أعيب 


وأمّا نصب المنليفة الحقّة والول للأمر: فهو من مصاديق هذا النصب. 


* 


تضت: 

مصبا - أنصت إنصاتاً: استمع . يتعدّى بالحرف فيقال أنصت الرجل للقاريء 
وقد ذف الحرف فيتصب المفعول» فيقال أنصت الرجل القارئ» ضمن معن تمعد 
ولت له يتت من باب شرب لع أ سكت سخا وها اى باشرة 
فيقال أنصته» أي أسكته. واستنصت: وقف منصتاً. 

مقا -نصت: كلمة واحدة تدلٌ على السكوت. وأنصت لاسقاع ا لحديث» ونصت 


ن 2 


ان ١١۷۷‏ الإتصات: السكوت لاع ىء قال اله عزوجل: وأنصترا 


4 4 
و ته وز ٿث له مثل نصّحته ونت ت له 


أن الأصل الواحد فى المادة: هو الشكوت فى مقابل كلام وتكلّم. وسبق في 
السكت: أن السكوت هو شكون بعد هيجان ف كلام آو عمل. والكمت: يقابلة 
التكلم والتطق . والسكون: ف قبال مطلق الحركة. 

الشات :جل شخص اكا رعو عو هن أن يكون صتا فة او عرد 
في مورد تكلم ليستمع الكلام. وهذا المعنى أوجب ظَهم بان الإنصات لازم ويتعدّى 


10۰ صت 
باللام» مع أن الام ليست لافادة معنى التعدية» بل للاختصاص. 

وإذ صر فناإليك نَقَرامِنَ ا لجن يَستمعون الفَرآن فلا حصروه قالوا أنصتوا فل 
او واو 27 

اا الاد فان ترا له واا لک کون 42۷ 

في هاتين الآيتين الكريتين موارد للبحث: 
الإنسان المادَيّ» وعلى هذا لا يستطيع الإنسان أن يدركه بحواشه الظاهرةء والآية 
ویستفیدون منها. 

فف ام اه هال ق اة اة ا هات عد اة الان والافرف 
هذا المورد يفيد الوجوب: وهذا فإِنّه ذكر بعد الأمر بالإسةاع» ومرتبط بقراءة القرآن 
وهو كلام الله عر وجل وخطاباته» وعدم رعاية الإستاع والإنصات يوجب إهانة في 
مقام عه وجلاله» والإنصات فى قبال خطابات الأعاظم أمر طبيعئ عقلي وجدانيء 
وعلى هذا قال الجن عند استاعه: أنصتوا. وعلّل الحكم بقوله: لعلكم تَرّْمون» وهذا 
کا فی: 

آي الا ر ااال ا ورا الول لى جو 

۳ - ذكر الإنصات بعد الإسقاع: فإِنٌ الإنصات فيد إذا كان بعد اختيار أن 
يسم واا مطلى السكوت غد قرا اقرا ن إا كان مر خها إلى مور أ خر فاد ع 

كا أَنٌ السمع المطلق بدون توجّه وتفهّم وإقبال لا يثمر ثرة» وعلى هذا عار 
بصيغة الافتعال الدالة على اختيار الفعل. 


نصح 10۱ 


ى 
a‏ 4 ي„ 


٤‏ - لَعَلكم تَرَّْمون: فإِنٌ رحمة الله قريب من المحسنين» ولابد في تعلق الرحمة 
الا ا ل و ن ان الى وو جود ارد اا بب 
والعبد إذا توجّه إلى جانب الله وکلامه ولان قلبه وخضع باطنه لذكر الله عر وجل : 
یستدعی ویطلب منه تعالی لطفاً ورحمة وتوجهاً خاضاً وهداية» فيشمله حينئذ لطفه 
رو ۷ اماك ا فاه وةش ارج ا وجد ا الي 

ه - انتفاء الإنصات ينتج أمرين: الأول - يوجب إهانة وتحقيراً في كلام الله 
المتعال وفي شأنه وع مقامه وجبروته وجلاله. 

والتانی - يو جب حرومية اللانسان عن اللإستفادة والاستفاضة عن الكتاب 
الإلى وفيه المعارف الحقَة والحقائق التامة والأحكام الِإهيّة وما يتعلق بتهذيب 
اللإنسان وتزکيته وتليته وساره اى منتہی درجات الال والسعادة. 

وفيه لباب العلم وحق العرفان ونور البصيرة واهداية. 


ونغزل من القرآن ماهو شفاءٌ ورَّحمة للمۇمنین - ۱۷ / ۸۲. 


نصعح: 

مصبا - نصحت لزيد أنصح له تصحاً وتصيحة» هذه اللغة الفصيحة. وعليما - 
إن أردثت أن أنصح لكم. وف لغة يتعدى بنفسه فيقال نصحته» وهو الإخلاص 
والصدق والمشورة والعمل» والفاعل ناصح وتصيح» والجمع النّصَحاء. وتنصّح: تشبّه 
الفا 

مقا - نصح : أصل يدل على ملاءمة بين شيئين وإصلاح هما . أصل ذلك الناصح: 
الا ا ا هر ا مات ا ا ي التي مڌ ف 
الباغ على الأرض. ومنه التصح والنصيحة: خلاف الغش. ونصحته أنصّحه. وهو 


۲\ نصح 
ناصح الجيب» لمكّل» إذا صف جخلوص العمل. والتوبة الصوح منهء كأنها صحيحة 
ل فیا خر ولا عة وال ا غت الالء اا اروا قت آی روت 
وهو من القياس الذي ذكرناه. وناصح العسل: ماذِيّهء كأنّه الخالص الذي لا بتخلّله 
ما يشوبه» ونصحته ونصحت له معن . وقیص مَنصوح : مخيط . 

العین ۳ ٠۹/‏ -فلان ناصح ال جيّب» أي ناصح القلب مثل طاهر الثياب» أي 
الصدر. ونصحته تصحاًء والتنضح: كثرة النصيحة. والتوبة التصوح: أن لا يعود إلى 
ما تاب عنه. 

قر اا فزي هل آ ر قل فج ما جاه وات 1 الو ای 
أخلصته. وناصح العسل: خالصه» أو من قوم نصحت الجلد : خطته» والناصح: 
المخياط . 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادة: هو ال مخلوص من الغش» فهو يقابل الغش. سواء 
كان في موضوع أو قول أو عمل أو فى أمر معنوئ. وأمّا الخلوص: فيلاحظ فيه 
التصفية عن الشوب» فهو إنا يتحصّل بعد التنقية والتصفية. 

ومن مصاديقه فى الموضوع: كالعسل الناصح الخالص ليس فيه غش. 

وفي المعنوئ: كالتوبة الصوح إذا كانت صادقة خالصة. 

وفي العمل: كالندمة والتبليغ في الله بخلوص وصدق. 

وفي القول: كإبلاغ الأحكام وذكر الحقائق الإهية. 

فیلاحظ فی کل منها کونه فی نفسه خالصاً لیس فيه غش. 

وأمّا مفهوم الخياطة: فباعتبار إصلاح الخرق والتيام الثلمة وحصول الإتصال 


\or نصح‎ 


وحسن التشكّل المطلوب» فهذا معنى مجازئ يناسب الأصل. وكذلك مفاهے - ترادف 
ارول اليك ا ایت 


LE 


ابلغگم رسالاتِ ري وأنصح اکم - ۷ / 1۲. 

وقال يا قو م قد آبلفک رسالة ری ونصخت لگم ولکن لا یرن ن الناصحين 
- ۷1/۷ 

ولا ينفعگم تُضحی إن أردت أن أنصح لكُم إن كان الله يريد أن يُغويكم - 
١‏ ۰ 

الآية الأولى والثالئة في ارتباط دعوة نوح اللي (ع). والثانية في صا الى 
(ع)ء والتعبير بصيغة الماضي : إشارة إلى أن هذا القول قد ظهر في آخر أيّام الدعوةء 
بخلاف قولي نوح . 

يراد تحقّق الصدق وا لخلوص التامٌ من الغش في الأقوال والأعمال» وإجراء احق 
والحقيقة. فى جميع الحركات هم ولصلاحهم. 

وهذا المعنى هو المفهوم من التعبير بكلمة هم» بعد اللصح» ولا يخفى أن وظيفة 
الرسول هو هذا المعنى : أي إبلاغ ما أير به في مقام الرسالةء والعمل الناصح الخالص 
م وفي سعادتهم. 

ودا فة فر ال : 

مھ و اا سا ب عر م یات رر كم رع الاب 
ا7 

اا لمال 

ولا ينفعكّم تُصحي » لا تحټون النّاصحین : 

فإِنٌ الإنسان إذا م يتوجه إلى عمل خالص ولم يتايل إلى صدق وحقيقة: 


٤‏ نصح 

واا قر له خنال: 

إن کان اله بريد أن بغویگم: 

إشارة إلى مفهوم قوله تعالى: 

للا دی تی حت ولک اه دى من غا 0۹7۲۸ 

أفأنت تُسمع الصّمٌ أو تهدي العُمفْيّ ومَن کان في ضَلال مُبين - .٤٠ / ٦۳‏ 

فان الإإفاضة تتوقف على وجود المقتضي . 

فالتصح شرط في قاطبة الأمور والمقامات العالية وفي الوصول إلى جميع 
المراتب الروحانية وفي إجراء الوظائف الإهيّة. وبتحقّق حقيقة الصح يوجد الإقتضاء 
ف رول کل خار. 

يا بان اسا لك ل تاغل يوست ناله اجون ١۴‏ 2 

إن الملا ارون بك ليقتلوك فاخرٌج إن لَك مِنَ التاصحين - .٠١ / ٠١‏ 

فقاّت هل أدُلّکُم عَلی هل بیتٍ يَکفلونه لكُم وهُم لَه ناصحون - ۲۸ / ۱۲ 

يراد عمل على مّبنى الصدق والخلوص من دون خلط وغش . 

وبهذا يظهر حقيقة قوله تعالى : 

A a Oa 

فان التوبة الصوح عبارة عن توبة خالصة صادقة حقيقيّة قاطعة لايكون 


فيا غش» من تزلزل واضطراب وترديد وضعف ووهن في النيْة . 


نصار : 

مقا - نصر: أصل صحيح يدل على إتيان خير وإيتائه. ونصر الله المسلمين: 
آتاهم الظفر على عدؤهم. وانتصر: انتقم» وهو منه. وأَمّا الإتيان فالعرب تقول: 
ترت اة دا اا اف ولك بى الل سي : وصرت الأرض فهي منصورة. 
والتصر: العطاء. 

مصبا - نصرته على عدؤه» ونصرته منه نصراً: أعنته وقويته» والفاعل ناصر 
ونصير. وجمعه أنصار. والنصرة بالضع إسم منه. ونار القومً: نصر بعضهم بعضاًء 
وانتصرت من زید: انتقمت منه» واستنصرته: طلبت نصرته. ورجل تصراني وإمرأًة 
تصرانيّة» ورنًا قيل: تصران وتصرانة» ويقال هو نسبة إلى قرية إسمها تصرة» وهذا 
قيل فى الواحد نصريً على القياس» واللّصارى جمعهء ثم أطلق اللّصراني على كل من 
تعد بهذا الین . 

اا ١‏ هررم الض والفر فد الال وال اب السب 
والفطان, 

أا و ا عل اون عد و ,م وو اا رک 
منصورة: مَغيئة» ونصر الله الأرض» سمي المطر َصراً كا سمي فتحاً. ومدت الوادي 
الّواصرٌ: المسايل اي تأتي بالماء من بعيد» الواحد ناصر. ووقف سائل على قوم 
فقال: أنصروني نصركم الله بريد أعطوني أعطاكم الله. 


أو الأضل اراد ق الا هو غات ى فال الف كا أن العا تقر 


۱1٥١‏ نصر 


شيء في نفسه ومن دون نظر إلى غيره. 
وأمّا مفاه الإمطار والإعطاء والإتيان والإنتقام والتقوية: إذا لوحظ فبها 
القيدان المذكوران: فتكون من مصاديق الأصل» وإلا فهي من التجوؤزء بمناسبة مطلق 


ااا رج 
وقد نص کُم الله در وأتم أذلّة ۳ / .٠۲١‏ 
قد نصرکم الله فی مَواطِنَ کثیرة ووم نین - ٩‏ / ۲۵. 
اھ ھک اف 6 غا گے 7۴ 
وَبّت أقدامَنا وانصُرناعلی القوم الکافرین - ۲ / .٠٠١‏ 
حرقوه وانصروا آهتگم - ۲۱ / 1۸. 
يراد الإعانة في قبال الخالف» حقَاً أو باطلاً. 
إن التصرة إا استعمل مرف على فيدل غل اسيلا والغلبة» كا فى: 
وانصرناعلى القوم الكافرين. 
وإذا استعمل بحرف من : فيدلٌ على المجانب والجهة» كا في: 
ونصرناه من القوم الّذين كذبوا بآياتنا. 


وإذا استعمل مطلقاً وبدون قيد: يدل على مطلق النصرة» كا في : 
والْذينَ آوّوا وتَصَروااولئك هم المۇمنون -۸ / v٤‏ 


الد 2 ا ا 2 
إن تنص ر وا الله صر كم ویثبّٹ أقدامَكم _ ٤۷‏ / ۷. 


AEA E a 

والمراد من نصر الله (إن تنصروا) هو النصر في إجراء برنامجه ودينه والاتباع 
غق رسوك وغن اخكامة والففل ها اروا به راشا العا 

لان ا الوه فال نم عه اعام ال قال ال الاس ا 
هو مثل سائر العبادات» ويرجع أثره إليه وإلهم» فإِنٌ نتيجته النصر من الله وتثبيت 
الأقدام. وهذا معنى عرف متداول في المكالمات» يقول الكفار: 

قالوا حرقوه وانصروا آهمتکم إن کنتم فاعلین - ۲۱ / 1۸. 

م إن حقيقة النصر كسائر الأفعال إا يتحقق في الخارج تحت أمره تعالى 
وبإرادته وتقديره وبالوسائط الخلوقة منه» فإِنّه المبدا لكل فعل» وإليه المرجع في كل 
أمر» وهو القائم على كل نفس. قال تعالى : 

وما التّصرٌ إلا مِن عند اله العزیز الحکے - ۳ / .٠١١‏ 

وهذا المعنى يتجلى في المخارج في العام ماوراء المادّةء فإنه مالك يوم الدينء 
وكلّ في ذلك اليوم تحت حكومته ومالكينه التامّة - قال تعالى : 

ما خُطیئاتهم أغرٍقوا فاد خلوا ناراً فلم يدوا هم مِن دون الله أنصاراً - ۷١‏ / 
0 


NE 


ألم تَعلَّم أن اله له ملك السواتِ والأزْض وما لكم من دون اله من وَل ولا 
تصیر - ۲ / ۱۰۷. 

وأمّا الاتتصار: فهو افتعال ويدلٌ على اختيار النصر وإرادته. كا في: 

فدعا رة أن مَغلوبٌ فانتصر - .٠١ / ٥٤‏ 


ولو يّشاء ال لانتصر منم ولکن لیبلو بغضکم پبَعْض _ .٤ / ٤۷‏ 


برشل غلیکا شراط ون تار و شاش غلا تتتصران-5 7 ۲۰ 

فى الآية الأولى - يدعو نوح ويسأل من الله تعالى اختيار النصر وإرادته في 
حقه. والتعبير بصيغة الافتعال: فإِنٌ النظر إلى تغيير برناع المعاملة من اختيار عدم 
النصر إلى إرادته واختياره في حقّه. وهذا المعنى مقدّم على نفس عمل النصر. 

وفي الآية الثانية : استعمل الفعل بحرف من ويدلٌ على الجهة والمنشاًء ويراد 
اختيار النصر وإرادته من الله تعالى في جهة الخالفين» أي اختيار أن ينصر المؤمنين في 
رابطة الغالفين ومن جهتهم . وليس المعنى أن ينتقم منهم فان المادة ليست عى 
الاتتقام. نعم إن الإنتقام في هذا المورد من لوازم المعنى. 

وفي الآية الثالئة : يراد اّما من شدّة إحاطة العذاب فلا يسبق ذهنها اختيار أن 
ينصر كل واحد من الإنس وال جن صاحبهء ولا يوجد بينها هذا الفكر والإرادة. وأمّا 
نفس عمل النصر : فبطريق أولى» ولا يستطيع أحد أن ينصر أحداً. 

يوم ثبل اللرائر فا له من قرو ولا ناصر - .٠١ / ۸٦‏ 

أي لم يستطيعوا أن يختاروا النصر ويريدوا نصراً فيا بينهم . 

وما التصارى: فني اللسان -نصر: وَصّرى ونَصْرَّى وناصرة وتصوريّة : قرية 
بالشام» والتصارى: متسوبون إلا وأمًا سيبويه فقال: ذهب الخليل إلى أنه جع 
تَصرِی وتصران کا قالوا نَذمان وندامى» والأنق تصرانة ولكن لم يستعمل تصران 
إلا بياءي النسبة لأنَهم قالوا رجل تصراني» وإمرأة نصرائية. ويجوز أن يكون واحد 
التصاری تَصرياًء مثل مهری ومهاری. 


معجم البلدان - ناصرة: قرية بينها وبين طبريّة ثلاثة عشر ميلاًء فبها مولد 


نصر 10۹ 


المسيح عليه الشلام. ومنها اشتق إسم النصارى» وكان أهلها عيروا مرم . وأهل بيت 
امقس يزعمون أن المسيح إا ؤلد في بيت لحم وإنا انتقلت به أمه إلى هذه القرية. 

التجد ف الاي التاصرة: مدينة ق قلطن (ا لحمل 0٠ 2١(‏ سكاهاء 
فبا قضى المسيح حياته» فدُعي ناصرياًء وتباعه من بعده تصارى. 

إل ق ١/١‏ دولا ولد شرع ق شت المودة ق اتام جروس الك 
١ ...‏ -وبعدما انصرفوا إذاً ملاك الربٌ قد ظهر ليوسف فى حلم قائلاً قم وخُذ الصى 
وا واف ال مص وك ها ع اقل ع ا مات هوو س ا ا 
الربٍ قد هر في حلم ليوسف في مصرَ قائلاً قم وخذ الصيٌ وأمّه واذهب إلى أرض 
إسرائيل... ۲۳ -وأتى وسكن في مدينة يقال ها ناصرة لكي ي ما قيل بالأنبياء إِنّه 

أقول: هذا أقدم سند تاريخيّ يقرب من زمان المسيح» فتكون كلمة النصارى 
جمعاً من الناصرئ أو التصرئ أو النصران» والكلمة كانت مستعملة فى السريانية 
ا ا اک کا یی ع ا چ 

وقال ت لر لست لار کل كي قات الارن ست ال عل 
E‏ 

وقالت الهرة والضاري ي أا اه وا اوه 75 ٩۸‏ 

وقالّت التصارى المسیح ابن الله - .٠١ / ٩‏ 

ندل الات غل فض ديد قب يت بطر ن ام احاز د دازون 
المسيح عليه الشلام ابن الله. 


صف : 

مقا - نصف: أصلان صحيحان: أحدهما - يدل على شط الشيء. والآخر - 
على جنس من الخدمة والإستعال. فالأوّل - نصف الشيء وتصيفه : شطره. ويقال: 
إناء تصفان: بلغ الماء نصفه. واللَصّفة : بين المسثة والحدثة» أي بلغت نصف عمرها. 
والإنصاف فى المعاملةء كأنّها الرضا بالأصف. والّصف: الإنصاف أيضاً. ونصف النهار 
ينصّف : انتصف . ونصّف الازارٌ ساقّه: بلغ نصفها ينصُفها. 

مصبا -التصف: أحد جزءي الشيء» وكسر النون أفصح من ضمهاء والصيف 
لغة فيه . ونصفت الشيء تنصيفاً: جعلته نصفين فانتصف هو. والمنصّف من العصير ما 
طبخ حت بق على النصف. ونصفت الشيء تصفاً من باب قتل: بلغت نصفه» وكلّ 
شيء بلغ نصفه قيل نصفه ينصفه. وإن بلغ نصف نفسه: ففيه لغات : نصف ينصف من 
ای که ق ت الم وط الا وکو رقت 
ازورال وکت انال بن اجان من باب قل : فة تعفن و تفت ار جل 
إنصافاً: عاملته بالعدل والقسط. والإسع النَصَفة» لاك أعطيته من احق ما تستحقّه 
لنفسك. وتناصف القوم: أنصف بعضهم بعضاً. وإمرأة لصف بفتحتين: كهلة» ونساء 
اغات 

العين ٠۳۲/۷‏ - التصف: أحد جزءي الكمال» والتصف لغة رديئة. وقدَح 
تصفانٌ : بلغ الكيلٌ نصفه . ونصف الماء الشجرة: بلغ نصفهاء واللّصَفة : إس الإنصاف. 
فضت م اکت حق كملا حى صرت وهو على الصف سواء. وغلام ناصف: 
ينضف اللوك أي يخدمهم . الصف من الطريق ومن النهر وكل شىء: وسطد. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الشطر من شيء مساو في العرف لشطر آخر 
منهء فیقئے الشیء على قسمین متساویین. 

وتستعمل المادّة في الأمور المادَيّة والمعنويّة: 

فالمادية كا في -النصف من الكيل والليل والمال والماء وغيرها. 

والمعنوبّة كا فى -الحقوق والعدالة» وفى معنى الانصاف العرف. 

فالإنصاف عبارة عن رعاية العدالة والمساواة بين شخصين فى تأدية ما هما من 
ا لحقوق» فيكون من مصاديق الأصل. 

العف من الال ارك بكرن لا رةه 

الأول للزوج إذا لم يكن للزوجة المتوفاة ولد وإن نزل - قال تعالى : 

ولكُم نصفٌ ما ترك از واجُکم إِن م کن هَن ولد فإِن كان هَن ولّد فلكم الرْبْع 
NEL‏ 

القانى: للبت الواحدة من الأولادء كا ى: 

فا كو ساك فرق افنين فلهئ كا ما ترك وإن كانت واحدة قلها الصف - 
/\\. 

انالك -للأخت للأبوين أو للأب إذا لم يكن ذكر. كا قال تعالى: 

a I O AT 

الرابع - للخت للأب مع فقد الأخت للأبوين» كا قلنا. 


قمع الت من السا مى كانت طا فل اا رة قال ال : 


1۲ نصف 

وإن طلقتموهٌّ من قبل أن سوه وقد رضت هن تريضة فنصفٌ ماقرضم 
.YTV/Y-‏ 

أي نصف الصداق المعين. 

و م عاب رار ارات ن اند م ر ت اا هة فال 
ال: 

فإن أتين بفاحشة عله نصفٌ ما على المحصّنات من العذاب - ۲ / .٠٠١‏ 

تراد لاء الما كات: 

ااا د اليل إل تليلاً نصق أو انق من قليلاً أو زذ عليه ورَتّل 
الرآن ترتيلاً إا سل عليك فولأ تقيلاًإِنٌ ناشِئة الليل هى شد رطا وأقوم قيلاً - 
T7N‏ 

ِن رَبك يَعلم انك تقوم أدنى مِن تلق اليل ونضفّه ويله وطائفة ِن الذْينَ 
مَعك ‏ ۷۳ / ۲۰. 

المرَمّل أصله المترمل: من اختار وأخذ تحملاً على تلمّف بأمور ماذَيّة أو باطنية 
غير محسوسة من تعلقات وأفكار قلبة. والترتيل: خسن التنسيق والتنضيد بالاهتام 
في التنظ والحفظ والتبيين والترتيب. والقول والقيل: إظهار ما في الباطن وإبراز ما فی 
القلب. والناشتة: ما بحدث من شيء ف استمرار. والوطأً: اليو. والقوام: الإتتصاب 
والفعليّة والتحقق في العمل. والدنؤ: القرب على سبيل التسقٌل. 

يراد تبديل التعلقات والأفكار في إدامة الحياة الدنيا من برناع إِهي منتسق 
متداوم روحانيٌ منقطعاً عن الأفكار السابقة والتعلّقات الحيطة ومتوجُهاً إلى الله تعالى 
وسالكاً في الفكر والعمل وفي قاطبة الأمور على برناع ما يوحى إليك من القرآن. 


E نصو‎ 


والليل أحسن مقام للتهيّؤ في التوجّه الخالص إلى الله تعالى وإلى ما يغزل من 
القرآن وي فرعته و تسه و يمه والفکر قد 

واختلاف التوقيت من جهة الإختلاف فى المقتضيات والموانع» ولكنٌ قيام 
الليل بهذين المنظورين بقدار ثلث الليل لازم للنىّ الأكرم حى يميا للتوجّه الكامل 
ا لخالص في نفسه» وللتبليغ وتبيين الحقائق الإهيّة والمعارف والأحكام المغزلة وتأدية 

ولايخق أن قيام الليل بهذين المنظورين النفسيّ والإجتاعيّ: من أهٌ الوظائف 
الإليّة» ولا يستطيع أحد للتهيّوّ في العمل بوظيفته الخالصة وفي سلوكه إلى لقاء الله 
تعالى » إلا بهذا القيام وتقرين الإنقطاع والتبتل في خلوات الليل: 


وطائفة من الذين مَعَك. 


نصو : 

مقا -نصا: وهذا المعتلٌ أكثره واو» أصل صحيح يدل على تخر وحَطّر في الشيء 
وعلو. ومنه النصيّة من القوم ومن كل شيء: الخيارء ويقال انتصيت الشيء: اخترته. 
وهذه نصيّتي : خيرتي. ومنه الناصية» ميت لارتفاع منبتها. والناصية: قصاص الشعر. 
وفي تصريف هذه الكلمة: نصوت فلاناً: قبضت على ناصِيته. وناصَينّه: أخذ كل منّا 
بناصية صاحبه. ومفازة ثناصي أخرى» من هذاء كأنها تتصل با كالقابضة على 
ااضا ا وهي شيد قالطال 

مصبا - الناصية : فصاص الشّعر» وجمعها النواصي. ونصوت فلاناً نصواً من 


باب قتل: قبضت على ناصیته. وتسمیتهم كل موضع باسم يخصّه كالصريج فی أن 


۱٤‏ نصو 
الناصية مقدم الرأس» فكيف يستقي على هذا تقدير الناصية بربع الرأس» وكيف يصح 
امات بالاستدلال: رالمور اللعلكة إا بت الع لا بالسدلال ومن كلاة: 
جر ناصيته» وأخذ بناصيته» ومعلوم أنه لا يتقدر لأنّبم قالوا: الطرة هي الناصية. 
وأا ا لحدیث - ومسح بناصیته - فهو دال على هیئته ولا يزم منها نفي ما سواه» وإِن 
قلنا الباء للتبعيض : ارتفع الغزاع. 

العين ٠١۹/۷‏ -الناصية : فصاص من السََر فى مقدّم الرأس. ونصوته : قبضت 
على ناصيته فدَذتها. والناصى: الذي يدها. وناصيت فلاناًء إذا قاتلته فأحخَّذقا 

فرهنگ تطبيقق -عبري - (نوصاه) = پیشاني. 

فرهنگ تطبیق - آرامي - نصا = گرفتن موي پیشاني. 

فرهنگ تطبیق - سریاني - نصا = گرفتن موي پیشاني. 


ع 


ان هذه اللغة واويّة ويائية: 

أا الواويّة فأخوذة من العبريّة والسرياتية» والأصل فبها: ما ارتفع وعلا من 
من أجزاء البدن» وينطبق على ما يشاهد من مقذم الاس ومنه الجحهة. ّم يشتق من 
الناصية أفعال بالانتزاع» فيقال: تصوتُ أي أخذت ناصِيته. وناصَيتّه : أي قبضت أنا 

وما اليائية: فالأصل فما: الإختيار من شيء» يقال: النصيٌ والتَصيّة من 
القؤم: خيارهم وأفضلهم» وهذا مناسبة حرف الياءء فكأنٌ القوم حصل فيم ضغط 


نصو 110 


وعصر حى اختير أفضلهم . فإنٌ الياء تدلٌ على انكسار واغخفاض. 

إن معاني المادتين قد اختلطت فى كتب اللغة. 

مامِن داب إلا هو آخذٌ بناصیتها - .٥٦ / ١١‏ 

كلا لن أ ينته لََسفعَنْ بالنّاصية ناصية كاذبة خاطئة فلیدع ناويّه - ٩٩‏ / 
0 

يُعرَف المُجرمون بسهاهم فيوحَذ بالتواصي والأقدام 1/00 

الأخذ: هو مطلق التناول باي وسيلة كان في مادَيٌ أو معنوي - والشفع: هو 
القبض الشديد. والناصية: مقدم راس الحيوان وهو الشامل للجبهة وفوقها مما بين 
النزعتين فى ظاهر الرس وباطنه. 

واغد اللاصة رقا باع ا ارة أل الساطة افاكة والقير ,ا لحكنة 
بحيث لا يقدر الشخص المقهور المأًخوذ أن يتخلّص من يده ويتحرك وييل إلى مين 
أو شمال» أو يتفكر فى نجاته وتخأصه» فإِنٌ مركز التفكّر والاإدراك في باطن الناصية. 
وإذا أخذت الناصية وهي الجهة العُليا من البدن ظاهرة وباطنة: فقد أخذ بجميع 
اليد وساب ند جيم أنغاء الاختار والحركة. 

وجمع النواصي باعتبار المقابلة بالجرمين جمعاً. 

ومقابلة النواصي بالأقدام: تدلٌ على أن الناصية تقابل القدم» أي في جهة فوق 
البدن» وهي مقدم اراس اس الجهة وما فوقها. 

ووصف الناصية بالكاذبة وا مخاطئة: يدل على أهميتها في وجود الإنسان» 
نكا ذهو الناسة وان تة الاشان غار ة عن الناصة طاهرعا وباط فان 
مركز الإإدراك والتفكر هو في بطن الناصية. 


ا س 

وذكر الناصية راق + للاهارة ال ما خود رادم وة المركة وااقال 
والتحرز من الإبتلاء والمضيقة. والناصية وسيلة التفكّر والتدبير والتنبه والتعقّل في 
ر ار واا اا ج د كرو الان روما عن اة الو 
والأخرويّة. 

ثم إن الإنسان إذا أجرّم (وهو القطع على خلاف الحق) وانقطع عن المحق وأدبر 
زاقرض هن عوط الو ر م اا رة ر اکر وة کن ساد الد این 
وكذلك من یکذب فی أفعاله وأقواله ویکون برناع سيره على خلاف المحق : فهو 
منقطع عن المخير والفلاح. 


نضج: 

مصبا - نج اللحمٌ والفاكهة نضّجاً من باب تعب: طاب أكله. والإسم الضج 
بض النون» وفتحها لغة . والفاعل ناضج وتضيج. وأنضجته بالطبخ فهو منضّج ونضيج 
8 

مقا - نضج: أصل يدل على بلوغ النهاية في طبخ شيءء م يستعار في كل شيء 
بلغ مدى الإحكام. ونضج القر واللحم تضجاء وأنضجته أناء وأنضجَنّه الشمش 
إنضاجاً. ويستعار هذا فيقال هو نضيج الرأي: محكمه. والناقة إذا جاوزت وقت 
ولادها ولم تلد نضجت وهي مُنضّج» وهن منضّجات. 

العين ٤٤/٦‏ - نضح تضجاً واللّضج مصدرء واللضج الإسے. یقال: جاد تُضج 
هذا اللحم» وأتى به وهو تضيج مُنْضّج. 


نضح ۷ 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادة: هو البلوغ إلى حال الطيب بنار أو بالشمس. 
وسبق في الفأد: الفرق بينها وبين مواد الثي والفاد والطبخ - فراجع. 

ِن الَذينَ مروا بآياتنا وف تُصلهم ناراً كلما نضِجَث جُلوذهم بدلناهُم 
ST ENE Ê‏ 

سبق فى المجلد: إّه قشر حيط حافظ صلب بنسبة الموضوعات كا في جلد 
البدن والفواكه والكتاب وغيرها. 

والقشر المخارجيٌ من الحيوان فيه القوة اللامسة من الجحواش الخمس» بل وهو 
في كل شيء جزء منه وفيه جهة الحافظية أيضاً. 

وهذا هو الجلد في عالم المادّة. وأمّا فما وراء عالم المادة: فا جلد فيه إا هو 
يشناب ذلك العالء أي باقتضاء مراتب تلك العوال» فيكون العذاب والتار والأضج 
والجلد والتبديل على تناسب العام المحيط من أي عالم كان. 

فإذا تحوّل بدن الإنسان ووجوده باختلاف المراتب: يتحول جاده أيضاً وهذا 
التحول في الصورة أمر طبيعيّء فإِنٌ الصورة تنكؤن باقنضاء الباطن» وهي في الحقيقة 
من مراحل تجلي الباطن. 

وهذا المعنى يناسب الكفر بالآيات الإهيّة: فاه يقتضي الإنحراف عن احق 
والإنقطاع عن الله عر وجل » وهو الموجب لتحول الذات والمعنى والصورة. 


مقا - نضخ: قريب من الذي قبله (النضح وهو الرش) إلا أنه أكثر منهء 


۱۸ نضخ 
يقولون: النضخ كاللطخ من الشيء يبق له أثر. ونضخ ثوبه بالطيب» وعَيث تضاخ 
غزير. وعين تَضّاخة: كثيرة الماء. 

مصبا - نضخت الثوب تضخاً من بابي ضرب ونفع» إذا بللته أكثر من النضح» 
فهو أبلغ منه. وعين نضًّاخة. أي فوارة غزيرة. وقال الأصمعى : لا يتصرف فيه بفعل 
ولا باس فاعل. وقال آبو عبید: آصابني نضح من كذا. 

صحا - نضخ: الأصمعئ : يقال: أصابه نضخ من كذاء وهو أكثر من اللّضح» 
ولايقال منه فعَلَ ولايفعل. وقال التوريّ : النضخ الأثر ببق في الثوب وغيره. والنضح 
بالحاء: الفعل. 

العين ٠١١/۳‏ -التضح كالتضخ» ريا اختلفا وريا اتفقا. ويقال: الّضخ: ما بق 


أن الأصل الواحد في المادة: هو نبوع الماء من منبع بهيجان. والفرق بينها وبين 
النضح والقور واهيجان والعلیان والنبوع والاضطراب : 

ن الضح: هو رش ورشح ونبوع ضعیف . 

والتّضخ: هو الزش القوي القريب من الفوران. 

والقور: هو هيجان وارتفاع بحدّة بای سبب کان . 

واهيجان: مطلق إضطراب وتحرك فى مورد مضيقة. 


والغليان: هيجان مخصوص فى أثر الحرارة في المايعات. 


نضخ ۱۹ 

والنبوع: خروج ماء أو مايع من تخرج ويقال له العين. 

واللإضطراب: اختیار ضرب قدم وطرقه كأ نه متحبر. 

ويدلٌ على الشدّة في النضخ بالنسبة إلى النضح: كون الخاء المعجمة من حروف 
ااا وار ي رالا اة من روف ا اسغال وة واش عق اله 
والصوت. والبحة بعنى الخشونة والغلظة. 

وأمّا مفهوم بقاء الأثر في النضخ: فيه دلالة على شدّة في الرّش. 

ومن دونپ) جتان ... فا عینان نضاحتان - .1٦ / ۵٥۵‏ 

العين يلاحظ فبا جهة النبوع. والنهر يلاحظ فيه الجريان. والعَينانِ تخرجان 
من مَنبعين على اعتدال ولطف» ليس فيه فوران مفرط» ولا نضح ورش ضعيف . وهذا 
يناسب تجليات النور والتوجّه والفيوضات الإهيّة والجذبات الربّانية. 

فيظهر لطف التعبير بالمادّة في المورد» دون أخواتها المذكورة. 

وأا القيتان: فالية اعبار الحتعن. وسبق ف القن وغسء: إن الالشذاذات 
والتنرّهات كا أنَّبا في عالم الدنيا على نوعين: نوع يستفاد منها بالقوى الجسمانية. 
ونوع يستفاد منها بالقوى الروحاتية : كذلك في ماوراء عالم المادّةء فإِنٌ اللإنسان في كل 
عالم له جهتان: جهة ظاهريّة بتناسب تلك العام » وجهة باطنيّة معنوية بالنسبة إلما. 

ففق الاو س غات جره کل جارية. وفي الثانية توجهات وارتباطات 
مخصوصة - يشرب با المقرڙبون. 


وفي التعبير بصيغة المبالغة - التضّاخ: إشارة إلى كثرة النضخ وتداومه بحيث لا 
بطري له الإنقطاع ولا الضعف. 


مقا - نضد: صل صحيح يدل على ضٌ شيء إلى شيء في اتساق وجمع» 
منتصباً أو عريضاً. ونضدث الشيء بعضّه إلى بعض متيقاً أو من فوق. والَضّد: 
المنضود من التياب. والتضد: السرير يتشد عليه العاع: وأنضاد الحبال: جنادل بعتا 
فوق بعض. وأنضاد القوم : جماعاتهم وعددهم. ونَضَدٌ الرجل: أعامه وأخواله الّذين 
يتجمّعون لنصرته. والنّضّد: الشرف. وتضائد الديباج: جمع نضيدة» وهي الوسادة 
وما حُشِي من المتاع. ابن دُرید: وما نضد بعضه على بعض فهو تضيد. 

مصبا - نضدته تضداً من باب ضرب: جعلت بعضه على بعض. والَضّد: 
النضوده والضيد فيل فن مول 

اسا - تضدت المتاع ونضّدته: وهو ضيٌ بعضه إلى بعض مثيقاً أو مَركوماًء 
تقول رابت تضدا من القياب والفرش: ووضعها عل الد وهي السرير الى 
افد قليف وراي دة مركت وعدت اسان وط اخس متها وهن 
الجاز: في السماء تَضّد من السحاب وأنضاد. وهم أعضاده وأنضاده: لعديده وأنصاره. 


ادرا 6 اا فسا 


أن الأصل الواحد في المادة: هو التحاق وتضمُم في أجزاء شيء أو فا بين 


رمن مفاد اتقام ا ادلخ يكل مها المبل. التاق افراد 


نضد 1۷1 


وتجمعهم منتسبين فا بينهم حت يقال إنُم جماعة متشكلة. وتجمع فيا بين ذوي 
النسب من الأعمام والأخوال. واتصاف بصفات الشرف والفضيلة متجمّعة فى شخص . 
وتجمّع مواذ في وسادة وغيرها. ومع اشیاء من وسادة وفرش وبساط ولحاف في 
سر بر ۰ 

فهذه الأشياء إذا لوحظت فما قيود الأصل تكون حقيقة. 

وأضحابٌ اليّمين ما أضحابٌ اليّمين في سِذر تخْضودِ وطَلّح مَنضود ا 
و3 ۵ / ۲۹. 

السدر: هو التحير واهیان. والمخضد: هو اللينة والإنعطاف. والطلح: هو المزال 
والخفة واللطف من دون وجود تقل . 

فيراد ققق لطف وتخقّف فى وجودهم وتغرٌههم من أوزار الظلات وأثقال 
ا لحجب» مع كونهم متجمَعةً فبهم أنواع الشرف والفضائل والصفات العالية الروحانية 
وملحقة بهم الألطاف الإهيّة. 

وافا فس حا انات الک الا ار اة قافا فة عى اى 
غاية البعدء إذ لا ربط ها قامات أصحاب البين الذين هم في روح وريحان وسلام 
ومنازل رفيعة ومقامات عالية» ولا يشغلهم شىء من الإلتذاذات الجسمانية. 

مضافاً إلى أن هذه الأمور من خصائص عالم المادّة. 

فأنتنا به جَنّاتٍ وحَبّ ا لحصيد والَخْلَ باسقاتِ ها طَلْحٌ تَضيدٌ - 1۰/0۰ 

الطلع: ما بعلو ويظهر على شيء» وفي النخل ما يظهر في أعلاها حين بلوغ بدو 
مرها . واللضيد: المتجمّع المتراكم المنصّم بعضه إلى بعض. يراد ظهور القنوان» والقنو 
هو العذق. 


۱۷۲ نضر 


وأمطرنا عَلَّها حجار ة من سجّیل مَنضود - ۱۱ / ۸۳. 

السّجُيل: يدل على ما يجتمع أأجزاؤه ويشتد للرمي كالطين اللزق الصُّلب 
المطبوخ. ويوصف بالمنضود: وهو ما تضمّمت أجزاؤه وصارت مرتبطة كالثيء 
الواحد. فالوصل للتأكيد» لقرب المفهوم في الكلمتين. 

وأمّا التعبير في الآية الأولى والثالنة بصيغة إسم المفعول» وفي الثانية بالصفة 
المشبة: فإِنٌ ظهور الطلع وبدؤه أمر طبيعيّ في جريان رشد النخل» وإن كان أصل 
الف فالخل من ا قال قاتا 

وهذا بخلاف الآيتين في مورد - الطلح والشجلٌ : فإِنٌ الموردين خارجان عن 
المجريان الطبيعيٌء وانغا يتحفٌقان بارادة رب غييٰ قادر حکے قاهر عزيز متعال» وهو 
الذي يجعل عبده مورد اأطف ورحمة قق ار عاد رة ق و قوب ونقمة 


عا 


نر : 

مقا - نضر: أصل صحيح يدل على حسن وجمال وخلوص. منه الل ضرة: 
حسن اللون» ونضر ينضر (من باب تعب ونصر وشرٌف)» ونضر الله وجهه: حسنه 
ونوره. وف المحديث: نضر الله امرءاً مع مقالتى فوعاها. ويقال هذا أخضرٌ ناضرٌ 
-في كل مُشرٍق حَسَن. والتضير : الذهب لحسنه وخلوصه. 

مصبا - نضار الوجه بالضٌ نضارة: حشن» فهو نضير. ونضره الله من باب 
قتل: نعّمه» وأنصّره ونضّره مثله. ويقال هو من النضارة» وهي الحسن. والإسم 
الَضرة مثل تمرة. واللَضّر: الذهب» والضير مثله. والنضير : المجميل أيضاًء وسمّي من 


نضر ۳ 


العين ۲۹/۷ تَر الورق والشجر والوجه ينر أضوراً وأضرةً وضارةء فهو 
ناضر: حَسنٌ. والْضّار: الخالص من جوهر الثبر والمشب» وجمعه أنصر. وجارية 
عة ضيرة» وغلام غضَ ضير . وقد أنسّر الشجر: إذا اخصَرً ورقه» ورتيا صار 
النضرٌ تعتاًء تقول شيء ضر وتضير وناضر» وتقول للأخضرر: ناضِرٌء كا تقول 
للأبيض : ناصع» تريد خلوص اللون وصفاءه. ويقال: نر الله وجهه فصر 
وبعضهم يقول فنضر» وبعضهم يقول فنصم » كلّه من كلام العرب» إلا ِن أحتها إلهم: 


2 ر 
فنضر نضارة. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى المادّة: هو لمعان وبريق فى الظاهر يُعلن عن حسن حال. 
ودا ال خف با حاف الرفرغات مى قافر الاتات ون ضرن الأنسان؛ 
فاا وروا 

وأمّا مفاهي ال خسن وال جال والخلوص في الشيء والإخضرار والصفاء وحسن 
اللون والطراوة: فمن لوازم الأصل. 

وإطلاق المادّة على الذهب تجوز مناسبة خلوص وصفاء فيه. 

وجوه يومئزٍ ناض رة إلى رها ناظرة وجوه يومئز بار ة- ۷۵١‏ / ۲ 

افر اا واو الى الاك قان الس عار ع ا 
عبوس وقطوب قبل أوانه. 

ووجود حالة التضارة فى الآخرة وهي ما وراء عالم المادّة: يناسب النظر إلى 
الربٍ والتوجّه القلىّ إليه تعالى» فان حقيقة النضارة الروحانية المعنوية إا تتحفق 
بالإرتباط اللاهوتي. 


۱۷4 نطح 
والنظر إلى الرب تعالى يبحث عنه في كلمة النظر» فراجع . 
إن الأبرار لى تعب على الأرائك ينظرون تعر في و جوههم تَطَرَة العم 
YE / AY‏ 
أي ينظرون إلى ما يتجلى هم من الأنوار اللاهوتية وم في النعمات المعنويةء 


فوَقاهم اهر ذلك الوم ولَقَاهُم ضر ةوشروراً- ١١ / ۷٦‏ 

السرور عبارة عن انبساط الباطن وصفائه وخلوصه عن التكذر والمحزن 
والاتقباض» فهو حالة خلوص وانبساط فى الباطن» كا أن النضرة ظهور لمعان في 
الظاهر. 

والظاهر في الحيوان هو الوجه. وفي النباتات هو ما يتراءى منها من الأوراق 
والأغصان» فالنضارة فا عبارة عن غضاضة وطراوة واخضرار فبها. وفي الاد 
والفواکه: هو حسن اللون والبريق. 


نطح: 

مصبا تطح الكبش معروف» وهو مصدر من بابي ضرب ونفع. ومات 
الكبش من النطح» فهو نطيح» والأنئى نطيحة. وتناطح الكبشان وانتطحاء وناطح 
الرجل بالكبش مناطحة ونطاحاًء ومن أمثاهم - لا ينتطح فيه كبشانِ - يضرب مثلاً 
لارو ك 5ة اة 


مقا - نطح: أصل واحد وهو بَطح. يقال: نطّح الكبش ينطح. وحمل عليه 


Vo نطح‎ 


فيقال للوحشىٍّ إذا أتاك مستقبلاً لك: تطح وناطح. ويقولون إِنّه لا يتبرّك به» ولذلك 
يقال للمشؤوم: تطيح. ومن الباب: نواطح الدهرء أي شدائده. وأصابه ناطح: أمر 
شديد. ويقال للشرَطين: الح والناطح. 

لسا - اللّطح: للكباش ونحوها. وكبش تَطّاح» وقد انتطح الكبشانِ وتناطحا. 
ويقتاس من ذلك تناطحت الأُمواج والشُيول والرجال في الحرب. وكَبْش تطيح من 
کباش تَطحی ونطائح. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادة: هو طعن بقن فى الثور والكبش والعز وغيرها. 
وتستضل ازا ف التازلة الى تطعن» وكذلك الحادة المسفاة إذا كانت طاعدة: 
والأمواج. وغيرها. 

حُرْمَث عَليكم الَيتة والدم ... والمتردية والتطيحة وما أكل السَيبّع -ه / .٠‏ 

المترذية: الحيوان الذي سقط من علو فات. والنطيحة: الذي ينطحه حيوان 
آخر فيموت بهذا النطح. 

وأا الاك ف كلات ا فة رالرقر دة والمر دة رالحة: فاا حفاكت 
لبهيمة الأنعام الى قد ذكرت قبل آية في صدر السورة: 

الک کا انا امال لیک 

فهذه البهيمة ما ذكر في مقام الإستثناء عن الأنعام الحلَلة. 

وأمّا النطيحة فهي فعيلة » وقلنا مراراً إِنّ صيغ الصفة المشمة إذا كانت مواذها 
متعدية تبعل لازمة بالنقل إلى فعْلَ بض العين» فتكون لازمة تدلٌ على الثبوت. ثم 


1۷٦‏ زف 


تبنى عتها الضفة: 
فالنطيحة عى ما ثبتت فيه صفة النطح لازماًء وفعله نط بالض . فالكلمة 

لسا عق ا مقرل قل اذا د كر فن دون موضوف ا كر وزات واا ت اول 

لتدلٌ على تأنيث الموصوف» فالقول بأنَ التاء فبا للنقل لا للتأنيث ليس بصحيح. 
فظهر أن هذه الأنعام محرمة وخارجة عن البهائم الحلّلة» إلا إذا لحقتها التذكية 

E 

زف : 

مقا - نطف : أصلان: أحدهما - جنس من الحخلي. والآخر -نَدُوّة وبَلَل. م 
يستعار ويتوسع فيه . فالأوّل: التَطّف: يقال هو اللؤلؤ الواحدة تَطَفة. ويقال: بل 
الأطف: القرطةء :والأصل الآ خر: الطفة: لاء الضاق. وليلة طرف مطرت سق 
الصّباح. والتّطاف: العَرّق. تم يستعار هذا فيقال التّطّف : التلطّخ» ولا يكاد قال إلا في 
القبيح والعيب. ويقال نطف أي معيب. ولطف الشىء: فسد. 

ا ق ی اوا و ا 
N E TE EE‏ 
وجمعها طف ونطاف. والتطفة أيضاً: الماء الصاف قل أو كثرء ولا فعل للتطفة» أي 
لام غا فل مو ا 

العين ٤۳1/۷‏ -التّطف: التلطخ بالعيب» وفلان يُتطّف بشوءء» أي يُلطخ» 
وفلان يُنْطَّف بفُجور. أي بُقذف به. والتّطف: عفر ال جرح» ونطفَ ال جرح أي عقّر. 
والتّطًف : اللؤلؤء الواحدة: بَطّفة» وهي الصافية الماء» وقيل: الواحدة نُطّفةء والجميع 


طف 2 


طف » تشببماً بقطرة الماء. والنطفَة : ا لماء الصافي قل أو كثر والجميع الط والتطاف. 
والتّطف: الصَبّ والقطر. والناطف: القاطر . وأنف تطوف : كثير القطّران. والتطفة : التي 
یکون منہا الولد. والنطّف: التفرز. 

أسا - أقيل وسيفه ينطّف دماً. وسقاني بُطفةً عَذبة. وهي الماء الصافي. وعلى 
جبينه نطاف من العَرَق. ومابه تَطّف: تلطخ بالعيب والفساد. ورايت في آذانهنٌ الثطّف» 
وهي القِرطة. وأصلها اللؤلؤ التي صفا ماؤها تعلها ا جارية في أذنهاء ووصيفة متطفة. 

أقول - العَقر : القطع ونحر الرأس. القرطًة : ما يعلق في شحمة الأذن من لؤلؤة 
أو غيرها. التفزز: التنحي والتحرز. 


أن الأضل الواحد ق الماذة: سيلان ضعيف من شىء مادئ سوسا أو غر 
حسوس . 

ومن مصاديقه : التقاطر من السيف. وسيلان ضعيف صاف من شي ء. وترشح 
العَرَق من البدن. وظهور عيب وفساد من شخص .وتقاطر المطر من السحاب. وخروج 
القرشحات من ال جرح بالعقر أو ببلوغ في اللينة. والتقاطر من القربة. وخروج الم 
من الرجل والمرأة. وتقاطر ماء الدماغ من الأنف. 

وأما القِرَطة المعلّقة في شحمة الأذن: فالظاهر أنا القِرطة التق تكون من لؤلؤةء 
حى تشابه القطرة السائلة من ماء صاف» فهي حينئذ استعارة» واستعما ها فى مطلق 
القرطة مجاز في بجاز. 


والتطفة فعلة كاللقمة معن ما بُنطف ويُترشح من شىء. 


17۸ زف 


خَلَقَ الانسانَ من طْمَة فإذا هو ص کن 4/2 

أكفرت بالّذي خلقك من تراب ثم من نطفة ثم سواك رجلا - ۱۸ / ۴۷. 

وقد خَلّقنا الإانسانَ من سُلالّة من طين ثم جَعَلناه تطفة في قرار م مَکین ثم حَقنا 
AA A N ES E‏ 


وق 2 


ام یك نطف من من یی م کان عَلقة فَحَلَقَ فَسَوّى - ۷١‏ / ۳۷. 

في هذه الآيات الكرية إشارة إلى مطالب: 

أ ميا حل الأسان: هى الراب الشتاط بالماء؛ وى الطن»رالطان حل 
منه النبات الذي هو غذاء لجميع الحيوانات» ومن الغذاء تتكؤن النطفة للحيوان 
والإنسان. فالمبداً الأصيل لتكؤن الإنسان هو التراب المتحؤل بالطيع إلى صورة 
الطين. 

۲ وأا مبدأً تكؤن الإنسان في عالمه وفي جريان نشوئه: فهو النطفة المتحصّلة 
من الرجل والمرأة. والنطفة يعبر عنها بام باعتبار كونه مظهراً للتشمّي النفساني» 
وبالنطفة باعتبار سيلانها عند الڙواج. 

وكلمة يى : بصيغة الجهول من الإمناء» وهو التشّي النفساني» والتشهّي هو 
منشاً ظهور الميّء وبالتشّي يتحصّل المي . 

۳ - فتكؤن الإنسان معجون من التشبّي وظهور النطفة التي هي الماء المهين. 
ومبداً ذلك الماء من التراب والطين» م تتحوّل النطفة إلى العلقة. فكيف مجهل الإنسان 
مراتب خلقته وضعف نفسه وهّوان وجوده» فإِنه تكوْنَ من تشي وماء مهين وعلقةء 
فإذا هو خصيم مبین. 


٤‏ -فلازم للانسان أن حول وجوده من التراب والماء المهين والعلقة إلى مقامات 


نطق 1۷۹ 


عالية روحانية لطيفة نورانية» حت ينتهي إلى عوالم اللاهوت» ويصير إنساناً لاهوتياً 
فانياً في نور الله تعالى » حى يرتفع الخلاف والعصيان وال مخصومة. 

وقد انكف الوم أن النطفة تاركب من سلولين: يلول من ماء الرجل 
ویسقی اسیر مار تید ولول من اء لرا زیی آزول. م مدان باللقاع دحل 


إسپرماترئيد في أوُول. 


نطق : 

مصبا -نطق نطقاً من باب ضرب ومنطقاً والثّطق بال سے منه» وأنطقه 
إنطاقاً: جعله ينطق. ويقال: نطق لسانه كا يقال نطق الرجل. ونطق الكتاب: بين 
وأوضح. وانتطق فلان: تكلم والتطاق جمعه طق مثل تاب وكُنّب. وهو ثل إزار 
فيه تة تلبسه المراة وقيل هو بل تشد به وسطها للمهنة .وا نطق :ما شددت بد 
وسطك فعلى هذا التطاق والمنطق واحد: 

مقا - نطق : أصلان صحيحان: أحدهما كلام أو ما أشبّههء والآخر - جنس 
من اللباس. الأول -النطق. وتطق ينطق تطقاً. ويكون هذا لما لا نفهمه تحن - 
وها قن الي وار اقطان ءازا هه ك ر ع اهار الاق 
لأنّها وضع التطاق: أكَمَة هم . وجاء فلان مُنتطقاً فرسه» إذا جاتب ولم يّرکبه» کاله 
عند التطاق منه» إذا كان بجنبه. 

لسا - نطق الناطق : تكلّم. والمنطق: الكلام. والمنطيق: البليغ. وقد أنطقه الله 
واستنطقه» أي کلّمه وناطقه . وکتاب ناطق: بین کا نه ينطق . وکلام کل شيء: مَنطقه. 
راطق الرخلان: ارلا وفوشي ما له ضايت ولا اطي فالاطق المحسيوان: 
والضامت ما سواه وا نطق والماطةة والنطاق: كل ما شد به وسطه يقال طق 


۱۸۹ نطق 


ونطاق بعنى واحد كا يقال مثزر وإزار وملحف ولحاف ومسرد وسراد. 


أن الأصل الواحد في المادة: هو إظهار لما في الباطن با في الظاهر من قال أو 
صوت أو حال» في إنسان أو حيوان أو غيرهماء وفي عالم المادّة أو فيا ورائها. 

وفي قبال النطق والناطق: الصّمت والصامت» فالصامت ما لايُظهر عا فى 
باطنه باي نحو کا في ا لجمادات. 

فاطق بالقول والکلامء کا في: 

باشل ماک وما ری وما کی کن اھری - 20۴۳ ۲ 


اوى: تايل الى شفل» وني قباله القايل إلى عُلو» لينطق مستنداً إلى الوحي 
والالقاء من جانب الرث المتعال: 


إن هو إلا وح پوځی علمة دید القوی . 

والنطق عن الهوى: عبارة عن التكلّم باقتضاء القايل النفساني» وعلى وفق 
ايلات الأنفس وباقتضاء العاري الماديّة. 

والتطق في الحيوان على وفق خلقتهم» كا في: 

وقال يا با التاق غلا قطن الط ۷ 117 

الطير جمع الطائر. والمنطق مصدر ميم ويدلٌ على استمرار وجريان. 

ومنطق الطيور في كل نوع منها على كيفيّة خاصّة به يتفاهم بها فا بين أفراد 
ذلك النوع» وهذا هو المشاهد لنا من جريان حياتهاء وقد أعطي سلهان انى (ع) علم 


نطق ۱۸۱ 


جميع أنواع ذلك المنطق. 

فالمنطق في الآية الكرية قد أطلق على جميع أقسامه الختلفة من صوت 
خصوص وحالة معيّنة وإشارة أو كيفية أخرى» وفى كل منها إظهار لما فى الباطن 
وإبراز لما فى الضمير يتوجّه إليه أفراد نوعه. 

وقالوا لجلودهم م هدم عَلّينا قالوا أنطقنا اله الذي أنطق كل شّىء- ١ء‏ / 

١ 
إنتخاب ال لود باعتبار تاسها بام الأعال الصادرة من الإنسان» ونا كان هذا‎ 
النطق خارجاً عن ضوابط حواشنا: فلا نستطيع أن نبحث عنه بالتحقيق» فإِنٌ النطق‎ 
فبها يكن أن يكون بطريق الإظهار والدلالة الحالية» أو بدلالة المخطوط فا كا فى‎ 

خطوط الکف» أو بتشگلات وظهورات أخر توجب التفاهم. 

وعلى أي حال: فلا يذهب عليك أن النطق في تلك العام اللطيفة منقاس 
بالنطق المادَيّ الظاهريً بوسائل المواء والفم واللسان والخارج» فلاب من ظهوره في 
تلك العالم أيضاً أن يكون بهذه الوسائل المادَيّة. 

فإِنٌ عالم المادة وأسبابما ووسائلها ولذائذها المادَبْة وسائر خصوصياتها قد 
اتتبت با لوت والاسقال إلى عال الآخرة وهي قا ورا عال المادة؛ وهي غال اطيفة 
ودار اة وإدراك ليس قها من الجادات غير الشاعرة شىء ولیس فا شىء 
عات اا اها اط اة 

ونطق تلك العام ولغاتها ومكالماتها وإظهارات المعاني فيا والتفاهم فما بين 
أهلها بلغات مخصوصة عامّة يتفاهم با فما بين جميع الطبقات والملل» فكأنها 
كالأّمور الطبيعية بمناسبة مقتضيات تلك العال. وقد ورد أَنٌ لسان أهل الآخرة 
ولغاتهم عربية» ومادة العَرّب تدل على التبين والاتضاح› فلا خصوصيّة للغة العرب 


۱۸۲ نطق 


ف هدا ازرد يل آلراد التكلم بطور يبوخب الك 

E7 a E ASL 

الیوم تخۃٴ عل افواھھم وتکلمنا یدہم وتشہ د أرجُلهم ا انوا يكسبون - 
/10. 

في الآيتين الكريتين دلالة صريحة على أن يوم القيامة قد خت التكلم بالأفواهء 
ويبتدئ بتكلّم الأيدي والأرجل. وكذلك فيه خاتقة جريان عالم المادّة الى لا حياة 
فہا. 

ھا ابا طن یک بای 716 ۱۹ 

النطق إظهار ما في الباطن من الغرض والنظر والمقصود والمحاجة وبرناج 
العمل. وإذا فقد النطق وانتنى إبراز ما في الضمير باي طريق كان: يكون وجود الثيء 
بلا أثر ولا يشاهد منه فائدة وء فان مارد كل شىء بظهور الآثار وا يرات 
ا رة عليه ولا شوق ىء لأ فان لن 

وعلى هذا استدلٌ إبراهي (ع) بن الخير عن وجود الآلمة بقوله: 

ألا تأکلون ما لکم لا تنطقون - ۲۷ / .٩۲‏ 

بل فعله کبيرٌهم هذا فاسألوهم إن کانوا ينطقون - ۲۱ / 1۳. 

م تسوا على رُؤ ويم لَمّد علمت ما هؤلاء ينطقون قال أفتعبُدون من دون 
اما ر ف ر۷ دک ت کا درن ن درن ا افا یق 
١‏ 


فخاطب الاهة اول قر 


مالک ل طقون. 


نطق ۱۸۳ 

حى تدفعوا المضار وما لايلاثم عن أنفسكم» وتجلبوا ا منافع وما يلام مقصدكم 
إليكم» وبوا مقامكم وتظهروا شأنكم. 

م قال في جواب اعتراضهم بقوله: 

فإِنٌ الكبير إذا لم يستطع دفع الضرٌ عن نفسه فكيف يجوز له أن يقوم مقام 
الكبرياء وكيف يقدر أن يدفع الضرٌ عن أتباعه! فهو المقصّر العاجز الحرم في هذا 
امقام حيث لم يستطع الحفاظة والصيانة عن نفسه وعن أتباعه. 

وبہذا یظهر معنی قوله تعالی : 

هذا يوم لا ينطقون ولا یودن هم فیَعتذرون - ۷۷ / .٣۵‏ 

ووقع القول عَلَّہم ا ظلّموا فهم لا نطقون - ۲۷ / .۸٩‏ 

فإنّهم من نهاية العجز والتحبر والحكوميّة التامة ومشاهدة كال الجرميّةء لا 
يستطيعون أن ينطقواء أو يدفعوا بمنطقهم عن ضرٌ أو يجلبوا خيراً إلى جانمم. 

وف النّماء رزقکم وفا توعدو ن فورب الساء وال رض إت ى مثل ما ك 
طقون ۵۱ / ۴ 

الضمير في كلمة إنّه» يعود إلى يوم الین : 

يسألو ن أَيْانَ يوم الذينَ. 

فاه مورد الكلام والبحث. 

ولا كان يوم الدين يوم خضوع وانقياد قبال مقررات وأحكام» وظهور مالكيّة 
مطلقة وحكومة تامّة وعرّة قاهرة: فيناسب تشببهه بالنطق وهو ظهور ما في الضمير 
وإبراز ما في الباطن من اختيار وإعمال قدرة وتنظي أمور وجلب مصاح وخيرات. 


۱۸٤‏ نظر 


وأمّا مفهوم المنطقة وما يش به الوسط : فهو معنى مجازي بناسبة كون التطاق 
فيه إظهار ما فى الباطن من التهيوٌ للخدمة والمعاونة وهو يدل على العمل بالوظيفة 
والتصمي الخالص فيه. 
نظر : 

مقا - نظر: أصل صحيح يرجع فروعه إلى معنى واحد» وهو تأمّل الثيء 
ومعاينته» ثم يستعار ويتسع فيه» فيقال: نظرت إلى الشيء أنظر إليه» إذا عاينته. 
ويقولون: نظرته» أي انتظرته» وهو ذلك القياس» كاله ينظر إلى الوقت الذي يأتي 
فيه . ومن باب الجاز والإتساع قوهم: نظرتِ الأرضٌ: أَرَث نباتّها. ونظر الدهر إلى 
بني فلان فأهلكهم . وهذا نظير هذاء أي إِنّه إذا تظر إليه وإلى تظيره كانا سواءً. 

مصبا - نظرته أنظره نظراًء ونظرت إليه أيضاً: أبصرته. والفاعل ناظر. والجمع 
ار وه اللائ ر ريي واا اراد اا فر ن العو الى بسر يه 
الإإنسان شخصّه. ونظرت في الأمر: تدبرت. وأنظرت الدينَ: أخُرته» والنّظرة مثل 
كلمة: إسع منه فنظرة إلى مَيسر ة» أي فت خير . ونظّرته الدينَ ثلاثياًء لغة. ونظرت 
الشيء وانتظرته معنى. وقال بعضهم: يتعدّى إلى المبصرات بنفسه» وإلى المعاني بني . 
والنظارة بالفتح كلمة يستعملها العجم بعنى التغرّه في الرياض . وناظره: جادله. 

صحا _النَظّر : تأمّل الشيء بالعينء وكذلك النَظران. 


أن الأصل الواحد فى المادة: هو رؤية فى تعمق وتحقيق فى موضوع مادئ أو 


معنوي» ببصر أو ببصارة. 


وسبق في رأى: أن النظر طلب المدى والظهورء كا في الفروق. 

فالنظر فى المادّيّ المحسوس» كا فى: 

فنظّر تظرة فی التجوم فقال إِنی سَقیم - ۳۷ / ۸۸. 

فلینظر الانسان إلى طعامه - ۸۰ / .٠٤١‏ 

فلم ينظروا إلى الشماء فوقهم كيف تناها - .٦ / ٠١‏ 

WIM SEO E 

ويراد التو جه بالبصر والتعمّق والتدبر في هذه الأمور. 

والنظر في المعنويات» كا فى: 

يوم ينظرٌالمرء ما قدّمَتٌ يداه ويقول الكافر -۷۸/ .٤١٠‏ 

يراد تار الأعال الاق المشدمة 

والنظر في الأمور الأخرويّة» كا في: 

ِن الأبرارَ لن تعب عَلّى الأرائك ينظّرون ۸۳ / ۲۳. 

تفخ فیه ری فإذا هم قيا رون - ۲۹ / 1۸. 

والنظر إلى ماوراء عالم المادّة: لاب أن يكون ببصيرة روحانية» فإِنٌ الباصرة 
البدنية الظاهريُة تفنى بوت البدن وقواه. 

وا جام موسی یقاتا وکلمه رنه قال رب رف أنظ ر إ ليك قال لن ري 
لکن آل ال 7۷ ۴ 

وجوه يَومََذٍ نا ضر ة إلى رها ناظرَة - ۷۵ / ۲۳. 


قلنا في رأى: إِنٌ الرؤية مطلق تعمٌ الرؤية بالبصر أو بالبصيرة أو بالشهود. 


۱۸٦‏ نظر 


والجبل: العظم فطرةً سواء كان من مصاديقه في الأرض من ال جبال أو في الإنسان من 
العظمة والانية. والنضارة: عبارة عن معان في الصورة يُعلن عن حسن حال باط . 

ولا كلم الله موسى (ع) فازداد اشتياقه والتهاب قلبه وخرج عن حال الإختيار 
والقالك لنفسهء فسأل اللقاء الكامل بالرؤية التامّة. فاجيب بأنّه لا بستطيع أن يراه. 


وفرق بين رؤيته وبين النظر اليه مع تعمٌق: فان رؤيته تعلق بنفس وجوده 
تعالی . بخلاف النظر إلیه فهو یتحصل بالتو جه إلى جماله وجلاله ونوره وبهائه وتجلیاتهء 
وهذا معكن إذا كان الإنسان فيه نضارة ونورانيّة وهو بالغ إلى مقام الوَجهيْة والمظهريّة 
نن غل اف هال کا اة 

وهذان الشرطان لا فرق فيا بين أن يتحمّقا في الحياة الدنيويّة» أو فيا وراء 
هذه الحياةء وإن كان تحصّل الشرطين فى الآخرة أسهل وات لانقطاع كامل عن 
التعلقات قها: 

را ق أن القضر د و امورل ف اة درل ضا هو ال ادرا د 
طلب الاراءة وإيجاد الرؤية من جانب الله تعالى » عالماً باه تعالى قادر مطلق يفعل ما 
یشاء بجا یشاء کیف یشاء. 

فأجاب تعالى بأنٌ الإمتناع من جانب العبد حيث إِلّه حدود ضعيف لايستطيع 
أن يراه ولا یکن التحمّل في وجوده بان يشاهده» ولا امتناع من جانب الله عڙ وجل 
فى الاراءة. 

والحبل عبارة عن وجود موسی عليه الشلامء فاته عظے وثابت في نفسه وهو 
يناجي ربه ویسمع کلامه ويجیب»› إل اَن رؤية نفس وجوده تعالی تنوف على قدرة 


واستعداد وسعة روحانية فوق هذه المراتب. 


وأا الإنظار: فھو بعنی جعل شخص ناظراً وذا نظرء کا فى : 


چ ۱۸۷ 


قال أنظرني إلى يوم ببعثون - ۷ / .٠١‏ 

قل اذعواشرکاءکم م کیدون فلا ُنظرون - ۷ / ,.٥‏ 

HIE E a NO EE 

قال فاك من المنظّرین - ۳۸ / ۸۰. 

ون ره الى الوا وال خي ی ف لر قب ن فة 
النظر وهو أمر وجرد آی رؤية في تعمّق وتحقيق . 

وأا الإنتظار: فهو بعنى اختيار النظر وانتخابهء وأمّا مفهوم الترفّب: فهو من 
لوازم اختیار معنی النظرء كا في : 

ی کن کی کد ر کن کر 7۳ ۲۲ 

فانتظروا إن مَعَكُم من المتتظرین - .٠١ / ٠١‏ 

فف كلمة الإنتظار يلاحظ النظر واختياره» وإذا اختار الإنسان برناج النظر 
وكان في ذلك الأٌمر عاملاً: فهو مترقب. 


فالأصل محفوظ في جميع مشتقات المادّة. 


2 
مقا -نعج: أصل صحيح يدل على لون من الألوانء منه النّعَج: البياض الخالص. 
وجل قاعم بحن اللون كرك وة اللعجة من الضان» ويكون من بق ر الوحش 
وين شاءٍ الجبلء يقال: لاناث هذه الأجناس نعاج. ونِعاح الرمل: المقر. وتعج 
الرجلٌ: كل لحم تعجة فأتخم عنه. وأنعجوا: سنت نعاجُهم. أَمّا تواعج الإبل: فيقال 


۱۸۸ س 


هي الشراع» وعندنا انبا الكرائم لما ذكرناه من القياس. وإمرأًة ناعجة: حسنة اللون. 
والناعجة من الأرض: السلة المستوية» وهي مكرمة للنبات. 

صحا - التَعَح: الإبيضاض الخالص. وقد نح اللون ينج تَعْجاً مثل طلّب 
يطلب . والناءجة : البيضاء من النوق. ويقال هي التي تصاد علمما نعاج الوحش. وقد 
نعجت الناقة في سيرها: أسرعت,» لغة في مَعَجَّث. والتّعجة من الضأن» والجمع عاج 
وتعجات. ونعاج الرمل: البقر الوحش» واحدتها نعجة» ولا يقال لغير البقر من 
الوحش نعاج. وتعجت الإبل تنعج لَعجاً: سنت . 

لسا -التعجة: الأنقى من الضأن والظباء والبقر الوحشى والشاء ال جب . والعرب 
تكئي بالنعجة والشاة عن المرأة. 


أن الأصل الواحد في الكلمة: هو الأنثى من الضأن والظّباء والبقر الوحشيّ 
والغاء الحبل» عا هو ظريف ماكرل الل .م تسار ويك هافن المراة الظريفة. 
وعن حيوان ظريف أبيض. أو حسن اللون» وعن الإبل الظريفة السريعة في سيرها. 

ويشتقٌ منها بالإشتقاق الإنقزاعيّ بعض المشتقات» فيقال: نعج ينج الرجل 
جا ونعوجاًء إذا أكل لحم النعجة فثقل على معدته. فكألّه صار نعجةء م مناسبته 
يظلق على السمن. والكسر ق ا لاقي يدل على الم فان الكرة للانكسار والتقت. 

ركذا اة افا بط عل الاضاشن: 

ا ا ویر ااا اق ا ا مي 8ا 
لا تخف... إن هذا خي له تسح وتسعون عة ولي نَعجَةٌ واحدة فُقال أكفلنا وعَرّني 


نعس ۱۸۹ 
فى الخطاب قال لقد ظَلّمك بُسؤال تعجتك إلى نعاجه - ۳۸ / ۲۳. 


التسؤر من الور وهو الميجان مع اعتلاءء والتسؤر أخذ الهيجان واختيار 
ااا راطيا رة و الم دراب اكل الى لهاد ن مجه ريك اول خضصرصن 
وهو وسيلة العبادة. 

وأمّا سؤال النعجة: فلم يُذكر الداعى فيه» ولعلٌ هذا السؤال منه كان على جهة 

وعڙني في الخطاب. 

وما القضاء بأنٌ سؤاله ظلم: فلعلّه كان من دون تحقيق وتدقيق. وهذا بدليل 
قوله - فاستغفر ربّه وخرٌ راكعاً وأناب. 

وأمّا ما يقال فى التفاسير: من أن الحاضرين هم الملائكةء وأنٌ النعجة هي 
الراك وان الطاب من فة السا وان السو ر هو ارفاع عل جذار الت: 
وغيرها: فكلها خارج عن احق وعن مدلول الآيات الكرية» وهي على خلاف 


المجريان الصحيح. 


نعس : 

مصبا -نعس ينعځس من باب قتل» والإسم التُعاس» فهو ناعس» وا جمع نكس 
مثل راكع ورکع» والمرأًة ناعسة» والجمع وای ورا قل ان ری وال 
النوم اعاس وهو أن بحتاج الانسان إلى النوم» م الوّسّن وهو ثقل النعاس. ورُوي 
أن أعل اة لا تتامو 

قا بش ا صل يدل غل ون وکن بن ساسا اة موس 


توصضف بالا حة بالدّر: لأا إذا درت نخست 


۱1۹۰ نعس 


ن ی ا شديدة» فهو ناعس. وقد سمعناهم 
يقولون تعسان وتعسّی» ملوه على وَسنان ووّستی. وريا هلوا الشيء على نظائره. 

الاب 0/١‏ فی ي فا وخ اما امن غر ت 
ابن الأعرابي - التّعس: لين الرأي والجسم وضعفهما. وعن عمرو -أنعس الرجل» 
اعا کا واف وی ف عا عد اب رصت ا ا 
کات لکا و کر الا 


او الآصل الراحة ق الااة هو اير والخة ق مورد اقهاء الد 
للاستراحة بطبيعته» فيحصل حينئذ للانسان حالة رخوة وفتور فى الأعضاء البدنية. 
وهذه الحالة إا تحصل بعد طول عمل ومجاهدةء فيحتاج الإنسان إلى الاستراحة 
والنوم. 

فهي أل حالة من ظهور مراتب الإستراحة البدئية ثم تتحقّق بعدها السنة 
وهي حالة شدّة فى النعاس وحصول ثقل فى البدن» ويعقبا النوم. والشنة من وسن 
يوسن وَسَناً وسِنةًء فهو وَسنانُ وهي وَس . وسيجيء البحث عنها في الوسن. 

۶ ل ایک ین د ال اک اسا نکی طا مکی ۴ ۵2 

Rg E N a 
١ 

الغاس مدر کرکام وضداع: وال چچی۔غالیا کا یدل عل دا وغول ف 
المزاج. والامََّة كالغلبة والعجلة» مصدر ويدلٌ على استمرار» بوجود الفتحتين في 


نعق ۱۹۱ 


الصيغة. والأَمَنة في الآية الأولى مفعول» والتعاس بدل منه. وف الآية الثانية: النعاس 
ا پول او ول خا 

وتقديم الأْمنة في الأولى : فإ واقع بعد الغمٌ ولا يناسبه النعاس والإستراحة 
والفراغ» فان العم هو التغطي في فال ارفك ارم ورور و وان 
خلافه وهو رفع المخوف والإضطراب» فيكون الأمن ورفع الوحشة أصلاًء والنعاس 
انار ولوازمه. 

وأَما تأخبر الأمن في الثانية : فان النظر فبها إلى تحصّل النعاس» وذكر الأمن 
عن اها رة آل ان مد خصول الاس رع رر ى الام كن مرا 
لأجلة. 

م إن هذه الآيات الكرية قد نزلت في غزوة بدرء وقد اختلفوا في جريانها وفي 
غناعها -راجع سيرة ابن هشام. 
نعق : 

مقا - نعق: كلمة تدلّ على صوت. ونّعق الراعي بالغنم ينعق وينعق: إذا صاح 
به رَجراًء نعیقاً. 

مصبا -نعّق الراعي ينعق من باب ضرب تعيقاً: صاح بغنمه وزجرها. والإسم 
النعاق. 

العين ٠۷١/١‏ -تعق الراعي بالغنم تعيقاً: صاح بها زجراً. ونعق الغرابُ ينوق 
تماقا وسقا:وتالان اعسن وااعقان: كران اعدا ريل اورا اليسرى: 
والأخرى منكبها الأين» وهو الذي يُسمى اهقعةء وهما أضواً كوكبين في الجخوزاء. 


لسا احق د دعا الرافي الغا شال انق يفاك أي اذعها :وتن 


۱4۲ نعق 


الراعي بالغنم : صاح بها وزجرها. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو النداء والدعاء للأنعام اي کون ج ار 
الاک و ف 

وأا الصيحة والزجر: فإنا هى بقتضى المورد» فان نداء الأنعام ودعوتها لاب 
ان تکون بو جه شدید وبصوت جلي. والزجر بعی المنع والنهي. ويصدق هذا المعنى 
اذا قصد بالنداء الزجر عن مسار وحركة. 

وقكل الذينَ كفروا كمل الذي ينق با لا تسمع إل دعاء ونداء صم بكم 
عفی قم اقلوق ۲⁄ ١۱۷ب‏ 

المعل صفة مشمهة كا لسن وهو ما يتصق با ية أي الصفات الأصيلة المازة 
فشنيه متل الكافرين يكل الناعق. ويراة إن الصفات الممتازة الأصيلة ف الكافرين 
كالصفات الأصيلة في الناعق با لا يسمع» فالمتّل بعنى المتمثل فيه الصفات لثيء. 

فالمتمثل فى الكافر هو ستر المح والاعراض عن الله العزيز القادر المحيط› 
والتوجّه إلى أصنام وأهوية وأمور ماذَيّة لا تغنيه عن الله المتعال شيثاً ولا تنفعه ولا 
ضار ه ولا جیب دعاءه ونداءه ولا تحت تکشف عله خا تدفع ابتلاء و ن مضيقة . 

وهذا المعنى كالمتمثل من الناعق با لا يسمع: فإنه ينادي ويخاطب ويدعو 
البهيمة إلى جانبه ويزجر عن العصيان والخلاف» إلا أن البهيمة لا تفهم إلا مطلق نداء 
ودعوةء ولا بحصل التفاحم بينها إلا بهذا المقدار. 


فحال الكافر إذا اتخذ أرباباً من دون الله : كحال الناعق» وهذا إذا كان الأرباب 


ل 4۴ 
من ذوي اقوس الشاعرة: وأما إذا كان من الأصنام والأوثان المصنوعة غير 
الا عرةء فلا نمع شيا أصلا: 

ويدل على هذا المعنى: ما قبلها من الآيات الكرية: 

وإهُكم إل واحد... ومن الاس من يتخدٌ من دون اله أنداداً بوم ... وإذا 
قيل هم اتبعوا ماأَنرّل اله قالوا بل ثبع ما أَلقَيْنا عليه آباءَنا. 

مضافا إلى أن صر الآ الكرية ية قل الكافرين جل الاق ا 
لايسمع. فالنظر في الآية إلى انتقاد التوجّه إلى غير الله المتعالء ونفي الأنداد وندائهم 
ودعوتهم» والاشارة إلى لا يشعرون. 

فظهر أن تفسير الآية الكرية بوجوه تخالف صرب الآية من جهة الألفاظ 
والتركيب والمعاني: في غاية الوهن. 


والتعبير بالمثل دون تشبيه الكافر بالناعق: فإِنٌ النظر إلى تشبيه ما يتمتّل من 

والمتمثل من صفات الكافر الممتازة الأصيلة: هو إنكار الوب تعالى واتخاذ 
الأنداد فى قبال طاعته ودعوتهم» وهذا المعنى هو الأنسب بأن يشيّه بدعوة الناعق. 

ثم إن قوله تعالى في مقام الإثبات: إلا دُعاء ونداءً: يدل على إفادة النعاق 
ا م کل کی م وکو ماک ادف الال 
فى المادذة. 


نعل: 
مقا -تعل: أصيل يدل على اطمينان في الشىء وتسفُل. منه النعل المغروفة» 


۱1۹4 نعل 


لأنّبا في أسفل القدم. ورجل ناعل: ذو نعل» ومنتعل أيضاً. وأنعلتٌ الدابّةء ولا يقال 
نعلت. وجمار الوحش ناعل لصَلابة حافره. واللّعل للسيف: ما يكون أسفل قرابه من 
دید او ف ورن مُنعَل: بياضه فی أسفل رُسغه على الأشعَر لا يعدوه. والتعل 
من الأرض: موضع يقال له الحرّةء ويقال إنّه لا ينبت شيئاً. قال الخليل: والعل: 
الذليل من الرجال الذي يوطًاً كا يوطا اللّعل. 

مصبا -النعل: الميذاء وهي مونئة. وتطلق على الناسومة» والجمع أنعُل ونعال. 
فإذا لبس التّعل قيل تعل ينعل وتنغل وانتعل. وأنعلت الف ونغلته: جعلت له نعلا 
وهي جلدة على أسفله تكون له كالنعل للقدم. ونعل الدابّة من ذلك. 

العين ٠١١/١‏ -التعل: ما جُعلت وقاية من الأرض. نيل ينعل تعلاًء وانتعل 
بكذا: إذا ليس النعل. والتنعيل: أن نعل حافر البردّون بطبق من حديد يقيه 
الحجارةء وكذلك خف البع با لجحلد لفلا بحن . ورجل تاعل: ذو خف وتعل. 


مفر -النّعل: معروفةء قال: فاخلّع تَغليك» وبه شه نعل الفرس» وتعل 
السیف» وفرس مُنعل في اسفل رُسغه بیاض على شعره. ورجل ناعل ومُنعل» ویعبر 
به عن الغ كا يعبر بالحافي عن الفقير. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو لبس النّعل» والتّعل هو ما يُلبَس للقدم لوقاية 
الفضو ف اقات بالاعاء الصاة غر الافة فالقيذاى ما خوذان ف الأضل: وهو 
من أن يکون في إنسان أو حيوان» تكوينياً أو جعلياً. 


وقطلق نجازا على ما يكون لوقاية سائر الأشياء: كتعل السيف» أو ما يقم ف 


نعل 1۹ 


فة بطد رت الاقام الا دي من الاس أو ا يكون من الأرض اة 
نة اة ا تي الاجا 

ويشتق منها قوهم : أنعلّه في مورد قيام الفعل بالفاعل» ونگله في مورد لحاظ 
وقوعه إلى المفعول. وانتعلّه وتنگله في مورد اختيار الفعل. 

نودي يا موسى إن أنا ربك فاخلع نعكَيْك إِنَكَ بالواد المقدّس طَوىٌ _ ٠١‏ / 
۲ 

المخلع : تزع شيء وإزالته في صورة الإشتال. والطوى: التجمّع في قبال النشر 
والبسط . والوادي: المنفرج بين الجبال. 

هذه الآية الكرية ناظرة إلى جهة روحانية فى حيط جسماني» فن الآية: 

فلا تاها نودي يامو سی . 

وفيا الإتيان» والأهل» ورؤية النار» واستاع الوحي: من الأمور الجسمانية. 

والأنس» والهدايةء والنداء» وخلع النعل» والواد المقدس: فبها الجهتان: 
المجسمانية والروحانية. 

فإِنٌ هذه الأمور وإن كان ها في المخارج تحقَّق» إلا أن فمها تجلياً من التجلّيات 
اق الات الهو 


فالوادي الظاهرئ إذا تجلى فيه النداء وظهر فيه التكلّم وال مخطاب والنور: صار 
شا وحيطاً و 

وخلع النعل الظاهرئً: فإن المكان المقدس بتجلي أنوار اللاهوت فيه يصير 
ملاياً مطلوباً لينا مباركاً نورانيًاً لا خشونة فيه ولا صلابةء قيلزم حفظ التأدّب 
والمخضوع وال مخشوع والتذللء ونزع النعلين اللذين يُلبَسان للوقاية وحفظ الأقدام. 


۱۹٩‏ نعم 
وهذا كا يخلع النعل في حالس الأعاظم وفي محاضر الأمراء الأكابر والأشراف. 

وأمّا خلع النعل روحاتياً: فإِنٌ الأقدام وسيلة السلوك والاتيان والقرب» فلاب 
ا و ردا ع اق اا فو ان الد 00 
وعن التعلق الداخلي النفسانيٌ من الحجب الظلمانية والصفات المنكدرة الحيواتية» وفي 
رأسما الأنانية» فبالإنخلاع عن هذين التعلّقين : بحصل التذأّل وا خضوع التامٌ والفناء 
الكامل في احق وبالحق. وهذا مقام المخلوص والقرب والعبوديّة. 

فالنعل الروحاني في القدم الروحافي: عبارة عا يُلبس ويشتمل ويغطي القدم» 
وينع عن ظهور المخلوص والقرب والسير إلى اله ا لمتعال وحصول مقام اللقاء والفناء. 


فظهر لطف التعبير بالخلع وبالنعل في المقام. 


نعم: 

مقا - نعم : فروعه كثيرة» وعندنا انبا على كثرتها راجعة إلى أصل واحد» يدلٌ 
على ترفّه وطيب عيش وصلاح. منه النعمة: ما ينعم الله تعالی على عبده من مال 
وعيش» يقال لله تعالى عليه نعمة. والتعمة: المّة» وكذا النعماء. واللّعمة : التنغم وطلب 
العيش. والعا: ارج الينة. والنعَّم: الإبل لما فيه من الخير والعمة. قال الفراء: 
العم ذكر لا يؤلث» فيقولون: هذا نحم وارد» وتجمع أنعاماً. والأنعام: الهاتم» وهو 
ذلك القياس. والنّعامة معروفة» لتعمة ريشها. ويقولون: نَعَمٌ ونْعمَى عَيِنِ ونعمة عينء 
أي قرة عين. ولعم الشيء من التعمة. وعم ف او رھم ونع ضد پکس» 
ويقولون: إن فَعلت ذاك فبها ونعمت. أي نعمت المخصلة هي . ومن الباب قوهم: َعَم 


CERES 


نعم ۱۹۷ 


مصبا - العم : ا لمال الراعي» وهو جمع لا واحد له من لفظه» وأكثر ما يقع على 
الابل. قال أبو عبيد: انعم : ا لجال فقط» ويذكر ويولّث» وجمعه تعان» وأنعام أيضاً. 
و آل عاد راا رات ا راف رهي الل وار راك 
وقيل تطلق الأنعام على هذه الثلاثة» فإذا انفردت الإبل فهي تَعَم. وأنعمت عليه 
بالعتق وغيره» والاسےم اللعمة. ا فول اا ومول الا ٠ضا‏ والتعمی 
وزان حُبلى» والتعماء وزان الحمراء: مثل النعمة» والجمع نعم وأنعم. وجمع العاء 
أنمم. والعمة بالفتح: إسم من العم والقتع» وهو العم . ووم عيشه ينقم: اقسع 
ولان. وأنعم الله بك عيناً ونعمه الله تنعماً: جعله ذا رفاهية. ونحُم الشيء تُعومة: لان 
مَلمسه» فهو ناعم . وقوههم في الجواب نعم : معناها التصديق إن وقعت بعد الماضي نحو 
هل قام زيد. والوعد إن وقعت بعد المستقبل نحو هل تقوم. قال النيلي: وهي تبق 
الكلام على ما هو عليه من إيجاب أو نني» لأّنّها ضعت لتصديق ما تقدّم من غير أن 
ترفع النفی وتبطله. فإذا قال القائل: ما جاء زید ولم یکن قد جاء» وقلت في جوابه 
نعم» كان التقدير نعم ما جاء» لصدّقت الكلام على تفيه ولم تبطل النني كا تبطله بلى. 
وإن كان قد جاء قلت في الجواب بلى» والمعنى قد جاءء فنعم بتي النفى على حاله ولا 
تبطله. وفي التغزیل -الشٹ بربّکُم قالوا بی » ولو قالوا نعم: کان كفراًء إذ معناه: نعم 
لست بربناء لأنّها لا تزيل النفي جخلاف بلىء فإنها للايجاب بعد النفي. ونعم الرجل 
زيد» مبالغة في المدح. 

مقر دا اة الح وها ال اء ا الى كن غلا اسان 
كا لجلسة والأكبة. والعمة: التنعم وبتاؤها بتاء المرة من لفعل كالضربة والشتمة. 
والتعمة للجنس تقال للقليل والكثير. والإنعام: إيصال الإحسان إلى الغير. 


۱۹۸ نعم 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى المادة: هو طيب عيش وخسن حال. وهذا في قبال 
البُوس وهو مطلق شدّة ومضيقة. 

والأصل آعم من أن یکو فی مادی أو معنوی؛ کا قال تعال: 

وأسبّغ عَليكُم ِعَمَه ظاهرة وباطنةً - .٠١ / ٠۱‏ 

وتذكر المادّة في مقابل الصَرّ وهو اشر المتوجّه للشيء ويقابله النفعء قال 
فال 

ول أَدَقناه تعماءَ بعد ضَرّاءَ سنه ليقولَنٌ ذهب السَيّئات عن إن لقَرح قور 
- 1۰/۱. 

فان الشر وجب سلب الطيب والسعة فى الحال» فهو من مضاديق البؤس: 

واا ال دو ك العومة» معنی الیب فی الحال. کا قال تعالی : 

وزروع ومَقام کرم وّعمة کانوا فما فاکهین - ٤٤‏ / ۲۷. 

١ i O 

يراد الّذين كانوا في طيب عيش وسعة في حياتمم . وهذا نتيجة حصول جميع 
أقسام العم » وفبها مبالغة» وذكرت في موردين. 

والنعمة كالجلسة للنوع: وتدل على نوع خاص من التنغم» ومصاديقها كثيرَة. 
قال ال : 

واذگروا نعم اله علیگم إِذ كنم أغْداء الَف بین قلویگم -۳/ .٠۰۳‏ 


و س E‏ 2 
وإن تعد وا نعْمَة الله لا عْصوها - ١١‏ / ۱۸. 


ولا أن تدا رک ِعْمَة من رَبّه لبذ بالعراء - ۸ / .٤۹‏ 

وجمع النعمة العم والأنعم» قال تعالى : 

وأسبَغ علیکُم نِعَمَه ظاهرة وباطنةً - ۳۱ / .٠١‏ 

فکفر ت بأنعم الله فأذاقها لباس ا جوع - .٠١١ / ۱١‏ 

فالتعم : جمع كثرة ويستعمل في الأفراد الكثيرة. كا في الآية الأولى» فإِنٌ المراد 
إسباغ مجموع الثعم. والأنم : جمع قلّة ويستعمل في القلّة وفيا دون العشرة غالباًء كا 
في الآية الثانية» فان المراد كفران بالنعم التي كانت في اختيارها وتحت سلطتها. 

والتّعاء: إس محدود كصحراء» ويدل على النّعمة الممتدةء قال تعالى : 

و اا 

ولا يناب جعله معا ولا مضدراً ولا صفة كا لا يخن . 

واللّعيم فعيل صفة وتدل على صفة ثابتة. فالتّعيم ما يثبت فيه طيب عيش 
خسو ال مخ وها عات ادو ا اا هی ا اهدو 
من الفاعل» فيقال: نعمة الله نعمتي» نعمته» نعمتك» نعمة ريّك» نعمة منه. 

ولأدخلناهُم جَنّاتِ التعبم - .٦٥ / ٠‏ 

ا ا 

إن انين في جَنّاتٍ ونَعيم - ۵۲ / ۱۷. 

Rv E 

وإِذا رایت تم ریت تعبا ومُلکاً گبیراً- ۷۹ / ۲۰. 


فيلاحظ فى هذه الآيات الموضوع المتصف بالنعمة من دون نظر إلى أي جهة 


آخرت وھا فالوس واس 
والناعم كالنعم صفة» إلا أن فيه معنى الحدوث لا التبوت» كا في قوله تعالى : 
وجوه يومئزٍ ناعمة - ۸۸ / ۸. 
و الإنعام والتنعي : فالأوّل -يدلٌ على جهة الصدور من الفاعل ولا يلاحظ 
فيه جھة الوقوع» کا في : 
نعم اله عَلّیه وأنعمت عليه - ۲۳ / ۴۷. 
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ذلك بأن الله م يك مُغیرانعمة أنعمهاعلی قوم -۸ / .٥۳‏ 

فيلاحظ فيا جهة الصدور من الله تعالى . 

وأمّا التنعيم : فيلاحظ فيه جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول» كا في: 

فما الانسان ذا ما ابتلاه ره فأكرَمَه ونَعَمَه فیقول - .٠١ / ۸٩‏ 

فالنظر في المورد إلى جهة تعلق النعمة بالإنسان. 

وأما الأنعام فهو جمع انعم وتطلق على بهيمة يستفيد ويستنعم منها الإنسان 
في جريان أموره وني معاشه وطعامه» ويشمل الإبل والبقر والغنم وغيرها ما ينعم» 
و ی ا و جن اا و ا 

والانعام خلقھا لکم فا دفء ومنافع ومنها تأكلون .١ / ٠١-‏ 

وان کُم فی الأنعام َع ُسقیگم متا فی بُطونہا ولکم فا منافع گنیر ة وینها 
تأكلون وعلما وعل الفلك لون - ۲۲ / .۶١‏ 

ال الذي جَعَل کم الأنعام لتر کبوا نها ونا تأگُلون _ ۷٩ / ٤۰‏ 

وجملة - وعليما تحملون. ولتركبوا منها: تدلٌ على شمول الأنعام على المخيل 


نعم ۲۰۱ 


والبغال والحمير» أيضاً: قان أكل لحومها جائز» والركوب منها معمول به» ومناقعها 
في جريان العيش وفي حمل الأثقال رائجة كثيرة. فلا وجه للاختصاص بنوع خا 
من الأنعام. 

آم سب أن أكرهُم عون أو يغقلون إن هُم إل كالأنعام بل هُم أضّل سبيلاً 
6/0 

نعم إِنٌ الكافرين بالله وبأحكامه كالأنعام: يستفاد من أعماهم ومن خدماتهم 
وصنائعهم وأمواهم وأفكارهم الدنيويْة» كا يستعان من لجوم الأنعام 0 
ا غ 


نعم من م یکن له فى برناع حياته شيء من المقاصد الروحانيّة» ولا يسر إلا 
فى تأمين القايلات المادية : فهو من أكمل مصاديق الأنعام التى ليس ها إلا الأكل 
والشرب والاستراحة والنوم. 

مضا آل اغى يعد وطلمة وارز و كفره وران 


وأمّا نعم ويس : فها فعلان مكسورا العين من باب علمء ثم خفُفا بنقل 
حركتها إلى الفاء» وهذا معمول به فيا عينه من حروف الحلق» والتخفيف يناسب 
قد اشا قان الاتهاء ويل القل عن ظاهر معدا قيتاسية ويل الفط 

قال الرضی (رحمھ اللہ) فی شرح الکافیة : وقد اطّرد فی لغ تھے فی قعل إِذا کان 
فاۇە مقتو حا وعي تة حلقياً ربع لغات سواء کان ت کرجل لعب أو فعلاً کشمد : 
إحداها فل وهي الأصل. والثانية مَل باسكان العين. والثالئة - إسكان العين مع 
كف الفا والا ية كر الفا اعا للحن 


وأمّا إعراب الإسمين الواقعين بعد الفعلين : فالأوّل -مرفوع على الفاعليّة كما في 


۲ نعم 
سائر الأفعال. والثاني - مرفوع على البدلية» ليدلّ الإهام في نظر السامع ثم التفسير 
والتبيين ثانياً على التأكيد وجلب النظر والتوجّه من الخاطب. 

وأمّا الاستدلال في نف البدلية بقوهم: إن ذكر المخصوص بالمدح والذة لازم 
ذکره» بخلاف البدل: فدفوع بأنٌ كل كلمة في أي باب وباي عنوان لازم ذکره في 
مورده» کالفاعل والمفعول وغيرهماء ومنہا ازوم البدل في مورد الاقتضاء والحاجة. 

ی کی وش ر ااء سن حال روطب عيش اوهدة وة اللفافل 
المقشر بكلمة بعده. 

وأمّا القول بكون الخصوص مبتدأ موخُراًء أو خبراً مبتدأً حذوف: فب على 
كيفيّة قصد المعنى وخصوصيّة لحن التعبير على مقتضاه» وقلنا كراراً إِنّ الإعراب في 
ظاهر الجملة تابع المعنى المقصود فبا. 

وأمّا كلمة َعَمْ: ذ فللتصديق والتثي لتثبيت مع دلالة على حسن حال وترقه وطيب» 
فتستعمل الكلمة في ذلك المورد» كا في: 

هَل وَجَدتم ما وعد ربكم حًا قالوا َعَم - ٤٤‏ / ۷. 

وجاء الََحَرَةٌفرعون قالوا إن ّنا لأجرأًإِن كنا نحن الغالبين قال َعَم وإنّكم لن 
المقرّبين - ۷ / .١١١‏ 

NE 

ءَإِئا لبعو ئون أو آباۇنا الأَوٌلون قل َعَم وأنتم داخرون - ۳۷ / 1۸. 

يراد التوشع والتثبّت في البعث من حيث هو وحسن جريانه والنظم الكامل في 
تحققه» فان حسن الحال في كل شيء بجسبه. 


ا الو اا ورو ی و 


نغض ۳ 


ابتلاء بعض من المبعوئين وسوء حالم من جهة سوء أعمام وانكدار جريان أمورهم 
وأحواهم في أنفسهم كا أن ظهور الشمس وانبساط نورها وحرارتها يوجب مضيقة 
لبخ سن فا اليو ان رالات اذا مختل راجيا 


نغض : 

مصبا - نغضىَ الشيء فضا من باب ضرب» وأنغض بالألف أيضاً: تحرك. 
ويتعّى بنفسه وبامزة أيضاًء فيقال: نغضتّه وأنغضته. 

مقا - نغض: أصل صحيح يدل على هر وتحريك» من ذلك العَضان: تحرك 
اا وا اک کر او ر سه فو ماد اک هرای 
اللي لأغطراب راه عند ية والاغض الك شروت الك سى 
اعرا ورو فن ها وار فة اة الا وا ع اقرب 
ونغقض الغ : سارَ. 

ا 2 تالكر اهاه ن ار ان الا 
فی ارتجاف. نغضّث أي رجمَت. وفلان يُنغض رأسه نحو صاحبه» أي حر كه. وَغض 
القء إذا كتف ثم خض حيث تراه يتحرّك بعضه في بعض متحيّراً ولا سير. واللَغْض : 
الظلي الجؤال. ويقال: بل هو الذي ينض رأسه كثيراً. 


أو الأضل الواعحد ف الادة: هو كوك ف ارتاف» ومن مضاديقه»: تقض ف 
الرأس» وفي الأسنان. وارتجاف مخصوص في الظّلم وهو الذكر من العامة (شترمرغ) 


£ تفت 


فإنّه يرتفع وينخفض في المشي . والناقة عظيمة السام حيث يرجف بدنها. والسحاب 
فقو لون ن بعد تا فل الى فطر كم أول مر فون إليك روت 
ويّقولون مَتی هو - ۱۷ / ۵۱. 
تحريك الرأس في ارتجاف: في مورد مذاکرة واظهار مر مسن خص» یدل غل 
تحقير وعدم قبول ولا اقل من توف وتردّد وشك. وقوهم - مت هو: يدل على الرد 
بل غلل الاسعزاء والقن. 


وهذا طف التعبر بالمادة» دون الجركة وما يرادفها. 


والمراد من الإرتجاف هنا: اختيار الحركات المتوالية والإضطراب في اراس 
حيت يعد ف العرف أهانة وتحقيراً. 


مقا - نفث: صل صحيح يدل على خروج شيء من فم او غیره بدن جس 
(الصوت). منه نفث الراقي ريقه» وهو أقلّ من التفل. والساحرة نمث الس . ولاب 
EN‏ ينفُث» مل . ولو سَألني فاد سواكِ ما أعطيته» وهو ما بتي في أُسنانه 
فتفثه. ودم تفيث: تفت ا لجُرح» أي أظهره. 

ما یی ف تا من باب ضرب: رمَّی به. ونقث اذا برق. ومنهم من 
يقول: إذا برق ولا ريق معه. ونفث فى العقدة عند الرّق» وهو البصاق اليسير. ونفته 
فا يشا مح قاع انت رقات مالف وا اة وة و ا 


الثشىء فى القلب: ألقاه. 
لسا - الفث: أقلّ من الثفلء لأنٌ التفل لايكون إلا معه شيء من الريق. 
ننه من فيك. والتّفائة : السَظيّة من السواك بق في فم الرجل. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو نفخ شديد من الفم فيه ريق قليل. والتفل اشد 

الصحاح - تفل: التفل شبيه بالبزق وهو اقل منهء أله البزق» ثم الفلء م 
الّفث. ثم النفخ. 
ومعنويًاًء فيقال: نفث من فيه إذا أخرج بالنفخ شيئاً من الريق» ونفث الله في قلبه 
إذا نفخ أمراً روحانياً في القلب» ونفث الساحر في الشيء إذا نفخ لفسا حسوساً أو 
روعاف فة واا الرق والقضق فسعاان ف رق الف سوسا 

ومن شر النَقًاثاتِ ف العُقّد ومن شر حاسد إذا حَسّد - .٤/ ١١١‏ 

فاق الد ادها ابرا ق ف م وا اح ووفك اد زه 
عم من المادى والمعنوئ. 

والمراد من النقّاثات: النفوس التي يجتهدون في تشديد أمور الاس وتضيية 
مشكلاتهم وإحكام عُقّدهم» ويلقون إلهم ما يوجب إغرافهم وإضلاهم فى الأمور 
الماذَيّة والمعنويّة» سواء كان النفث بقول أو بعمل أو بإلقاء فكر أو بنفخ. 


۳ نفح 
اتات ها بالق آل لشيس ا السا وة كانت لاء ق الت 
المطلق من أظهر المصاديق. 
وذقر المد هدفه الحة طلي اال اة وطي الخال رةه 
عن المحسود وهو أشد ضراراً من النفث في العقد. 


مصبا - نفحتٍ الرع نفحاً من باب نفع: هّت» وله فحة طيّبةء ونفحه با لمال 
ا : أغطان وا الط وت آلا قا ,سريت غاا ر ا ق 
بكسر الممزة وفتح الفاء» وتثقيل المحاء اكثر من تخفیفها. قال ابن السگیت: وحضرني 
ارافان فان فن ن كلاب فسالا عن الافهة؟ فال احبها ل اقول ا 
اة بافرة. وقال الآخر لا اقول إلا منفحة بم مكسورة» فها لغتان» والجمع 
أنافح ومَنافح. قال الجوهريً: والإنفحة هي الكَرٍش. 

وفي التهذيب: لا تكون الانفحة الک دی کرش رهی شيءَ يستخرج من 
بطنه أصفر بُعصر في صوفة مبتلة في اللبن فيغلظ كال جين » ولا يسمى إنفحة إلا وهو 
ریم فاذا رغی قیل استگرش: آی صارت إنفحته رشا 

مقا - نفح: أصل يدل على اندفاع الشيء أو رفعه. ونفحث رائحة الطيب: 
انتشرت واندفعت» م قیس عليه فقیل: نقح بالمال نفحاًء كانه ارسله من يده رسالا 
ولا تزال لفلان نفحات من معروف. وقوس لفوح: بعيدة الدفع للسهم. 

أقرل: الكش والكر :فر العدة للاسان كرغت اة صارت 
ا ا وع الشات 


النفخ ۷ 


أن الأصل الواحد فى المادة: هو اللي اللطيف من ابوب سواء كان في مادي 
كالرج والطيب» أو في معنويٌ كالنفحات الروحانية الواردة على القلب. 

وإذا استعملت في موارد العطاء وزو الدم من العرق: يراد منه جريان لطيف 
ونشر لين ضعيف. وإلا فیکون ورا 

ون متهم فحة من عَذاب ربك لَيقولنٌ يا ونا اکنا ظالمین - .٤٦ / ۲١‏ 

التفحة فعلة لبناء المرة» والتعبير بها وبالمش وحرف مِن» الدالّ على التبعيض » 
يدل على أقلّ مرتبة من الإبتلاء بالعذاب» فإنّمم بجواجهة من هذا الجريان الضعيف 
الحقير يعترفون بتقصيبرهم وظلمهم واعتدائهم وانحرافهم عن الحق . 

فإذا كان الإنسان بهذه الدرجة من الضعف واللإضطراب والتحول وعدم الثبات: 
فكيف يغفل عن المجحساب والجزاء وعاقبة جريان الخلاف والعصيان والظلم. 


فالنفحة: جريان ضعيف وهبوب لطيف من أ شيء. 


النفخ : 
مصبا نفخ في النار نفخاً من باب قتل» والمنفخ والمنفاخ: ما يُنفخ به» ونفخ في 
مقا - نفخ: أصل صحيح يدل على انتفاخ وعلو. منه انتفخ الثيء إنتتفاخاء 
ويقال: انتفخ النهار: علا. ونفخة الربيع : إعشابه» لان الأرض تربو فيه وتنتفخ. 
والمنفوخ: الرجل السمين» والتفخاء من الأرض مثل النبخاء. 


۸ 


لسا الخ مروف أبن سيد تفخ بقمه يطخ إذا أخرج مته الرے» يكون 
ذلك فى الإستراحة والمعالجة ونحوهما. والمنفاخ: كير الحدادء والّذي يُنفخ به في لار 
وغیرها. ونفحَّه الطعام ينفخه فانتفخ: ملاه فانتفخ. يقال: أجد بُفخة ولفخة ونفخة» 
إذا انتفخ بطنه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إيراد رج أو نظيره ماديا أو معنويًاً في شيء» 
بالفم أو بغيره. 

ومن مصاديقه: نفخ اهواء في النار بفم أو نفاخ. ونفخ في الرَقّ للحدّادين. 
وانتفاخ هواء وماء في النباتات الربيعيّة . ونفخ اهواء بالفم في الطعام للتبريد. وحصول 
اتتفاخ في البطن. ونفخ الروح من الله تعالى في اجس نفخاً روحاتاً. 

وأَمّا الفرق بين المادّة وبين مواد - النفح» والنفث» والمبٌ» والبزق» والشسع» 
والتفل: 

فالنفح: إخراج هواء لطيف ماذَيّاً أو معنويًاً وتوجمهه إلى شيء. 

والنفخ: أغلاظ منه وأشد فإِنٌ المخاء من حروف الإستعلاء. 

والنفث: فيه إخراج شيء قليل من الريق أيضاًء فإِنٌ الثاء من حروف النفث 
وتلازم خروج شيء من الخرج حين التلقظ بها. 

وفي التفل والبرق والبصق: يلاحظ النظر إلى ريق الفم. 

والمبوب: يلاحظ فيه التحرّك والجريان من حيث هو. 

فالنفخ المادَيّ كا فى: 

فانم فيه فیکون طَيراً بإِذن الله - ۳ / .٤۹‏ 


کن فیا کین کیا باان- 5۰26 

هذا نفخ ظاهرئٌ ماديٌ بالفم وفيه جهة من النفخة الروحانية وتوجه إِهيّ. 
والنفخ المادّيٌ الصرف -كا في : 

خی إذا ساوَی بين الصَّدَّفین قال انفخوا حى إٍذا جعَله ناراً - ۱۸ / .٩٩‏ 


فالنظر إلى محرد النفخ بالفم إلى أن يصير ناراً مشتعلاًء أو بوسيلة ماذَيّة أخرى 
كالزق. 

والنفخ الروحانيٌ الاه ا 

فاذا سویته ونفخت فيه من رُوحي فقعوا له ساجدین - ٠١‏ /۹. 

ولي أحصلَّث فرجَها فنفخنا فبها من رُوحنا- A ۲٠‏ 

سبق في الوٌوح: إِلّه إسم مصدر متحصّل من الرّوح بالفتح وهو جريان مر 
لطيف. وروح الله عر وجل عبارة عن نور احق المتجلي وظهور الفيض الاه . 

وإضافته إليه تعالى للتشريف ولشدة الإرتباط ولكمال الخلوص والإصطفاء 
واا اص ادال 

والنفخ فى عالم الآخرة كا فى: 

فإذا فخ في الصُور فلا نساب بينم يومئزٍ ولا يتساءلون ۔ ۲۳ / .٠١١‏ 

وثفخ في الصُور فإذا هُم من الأجداث إلى رهم يلون - .١١ / ۳٣‏ 


ونْفخَ في الور فصَعق من في السّمواتِ ومَّن ف الأرْض إل من شاء الله - 
4/۹ 


م فخ فيه ُخری فإذا هم قیام يَنظُرون - ۳۹ / 1۸. 


1۰ نفد 


سبقت في الصورة سا حت و امور كلق يدا الورة د اجا 

ونقول: إن من آثار النفخ حصول الارتفاع والعلؤ وظهور ما في الككون 
والبطون و فة ما فى الاستعداد وانكشاف الحقائق المنطوية ق الصو ر الروخهة 
السا ج ماواد الت 

رکا ار ای ال ج اا ا ل ال عى العز اتب اة 
والموادٌ الطبيعيّة المتكاثفة» وتكون هذه الصور خلاصة ما في الموجودات والأكوان 
الخلقية» ومَظاهر ما فبا من الصفات والأعمال» وتحجالي ما انطوت فبها من الأفكار 
والاعتقادات الباطنية: فهى كالبذور المتحصلة من التباتات» قإذا تفخت بشرب الماء 
والرطوبة الترابيّة : ظهر ما في بطونها من الإستعداد المخصوص. 

وهذا إجمال ما يكن لنا أن نبحث فى ذلك المقام. 

ويّسألونَكَ عن الرُوح قل الوح من أمر ر وما اوتیم من العلْم إل قليلاً ‏ 
.Ao / ۱۷‏ 

وقدل الأيات الكرية كا ف آية 1۸/۳۹ على أن الف مزتان. الأول للست 
النعت. 


مصبا - نفد ينفد من باب تعب نفاداً: فنى وانقطع» ويتعدّى بالهمزة فيقال 
أنفذته: إذا أفنيته. 
وأنقدوا: فني زادهم . ويقال للحَصى مُنافد. وذلك أن يتخاصم الرجلان يريد كل منها 


ا 


اا وا 


لسا - نفد الشىء: فى وذهب. وأنقده هو واستنفده. وأنقّد القومٌ إذا نفد زادهم 


ادت امراف راسد ومةه مشار غه وا قدت الاك ذهب اها 


أن الأصل الواحد في المادة: هو فناء الثيء بالتدريج إلى أن ينتهي إلى آخره. 
وسبق في الفناء إِّه انتفاء الشىء وزواله جملة وفي مره وأحدة. 

ومن مضاديق الأصل: اتقاء ماء الركية والب حى يتن ال أخرة. والقاة 
التدريجي في الزاد أو المال أو الوسع أو الحجة. 

وهن اة وواد الي اللقي الى الف + شقان أ كير 

هذا ما توعَدون لوم الحساب إن هذا لر زقنا ما لهم ناد -۳۸ / .٥٤‏ 

الرزق بالکسر إسے مصدر. وهو ما بُعْطّى ويقدر من جانب الله تعالى للخلق» 
وهو المرحلة الثانية من التكوين› وبه یتر جريان الحياة. 

فالرزق لاب أن يكون من صفات الله عر وجل في مرحلة بسط الرحمانيةء 
ويشمل الرزق المادَيّ والروحاني» وهو مستديم ودامُيّ مادام التكوين مستمراً. 

ا عند كم ينقد وما عت اله باق ۹٩/1١‏ 

فان اللإنسان من حيث انه موجود مادّئْ وبلحاظ النظر إلى جهة جسمانيته: له 
ملاقات وكات اء جراقه وقو اد اطا البوة: کا وسات اة 


واالتنوعات والملترسشات والمذرفات من المأ كر لات والقروبات والنكرجاك 
والأموال وسائر التعلقات الدنيوية والمشتهيات النفسانية والقايلات الظاهريّة. 


1۲ نفد 

ذ ال اقات اا غو اتل ك وال وقاة كا ارجات 
ENE‏ 

واا حاف هة روا ره وجا ف د وجل :نك قاد اوخ او 
عمل وأئ رابطة فى هذه الجهة فهى باقية ببقاء الله تعالى وثابتة فى عالم الحق» كا قال: 

کل مَنْ عَلَیها فان ويب وجه رَبك - ۵۵ / ۲۷. 

اط ق غا الھک رھ دال 

قل لو كان لحر مداداً لكلهاتِ ري لَنفْدَ لبر قبل أن تنفد كلات ر 
۸ ۹4. 


ok 


2 


المداد: ما يكتب به» فاه ينبسط ويد فى الكتابة» كالجير وغيره. والكلمة ما 
يرز عا في الباطن» وكلمات الله تعالى مظاهر الإرادة والصفات لله عر وجلّ» فتكون 
غار حدودة. 

عا ال عط ارات وا را ا و ا ن اش 
خلفهم فى قاطبة العوالم العلويّة والسفليّةء والعلم من الصفات الذاتيّة فيكون غير 

والكلات ا من التكوينيّة واللفظيّة والمعنويّة. 

ولو أا في الأرْض من شَجَرَة أقلامٌ والبحر بده من بعده سَبعة اجر ما نفدث 
کلمات الله - ۳۱ / ۲۷. 

فإِنٌ الأشجار والأحر محدودة ولكنٌ ما بتجلى ويظهر من كلمات الله فى العوالم 
غير متناهية. 


مصبا - نقذ الهم تفوذاً من باب قعد ونفاذاًء خرق الرميةٌ وخرج منهاء ويتعدّى 
باهمزة والتضعيف» ونفذ الام والقول ي وأمرٌ نافذ أي مُطاع. ونفذ 
الغنق» كأ نه مستعار من نفوذ السهم فإنّه لا مرد لهء ونفذ المغزل إلى الطريق: اتصل 
به ونفذ الطريق: عم مَسلكه لكل أحد» فهو نافذ أي عامٌ. ونوافذ الإنسان: كل 
شيء يوصل إلى النفس فرحا أو ترحاً كالأذنين» والفقهاء يقولون مَنافذ وهو غير 

مقا - نفذ: صل صحيح يدل على مَضاء في أمر وغيره. ونقذ الهم الرَمِيّة 
تفاذاًء وأنفذته أناء وهو نافذ: ماض فى أمره. 

لسا ا غاد اواز وق امكو جرار الكىء والحاو ص هه وف الي 
الرميّةً ونفذًّ فما: خالّط جَوفها ثم حرج طرفه من الشق الآخر وسائره فيه. والنمذ: 
الكخرج والخلص. ويقال لذ الجراحة: نقذ. وأنفذهم: جاوزهم. وأنفذ القوم: 
صار بينهم . 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الورود الدقيق على شيء في ماذّيً أو معقول. 
وسبق في زهق: الفرق بينها وبين مترادفاتها. 

ومن مصاديقه: نفوذ السمم في الرَّمية وهي ما برمَى إليه كالصيد. ونفوذ في 
القوم. ونفوذ العمارة في الطريق. ونفوذ الحكم في أمر. والمنافذ جمع مَنمّذ: يطلق على 
مواضع ينفذ منها شيء» كمنفذي الأّنين حيث ينفذ منها الأصوات. ومنفذ الفم للطعام. 


1٤‏ نفر 
ومنفذي العين لورود النور من الأأجسام. ومَنفذ البيت. وهكذا. 


يا مَعشّر الجن والإنس إن استطعتم أن َنمُذوا من أقطار السّموات والأرض 
فانفذوالا تنفذون إل بشلطان _ ۵۵ / ۳۳. 

المعشر: بطلق على بحتمَع فيه عشرة واختلاط . والإستطاعة: تحقق لهي في 
العمل با يقتضيه الأمر والوظيفة . والأقطار جمع فُطر بالضٌ جعنى الجوانب والقطعات 
المنفصلة الحدودة» والأصل فيا القطر وهو انفصال قطعة أو شيء من الكل . والسلطان: 
مصدر کالعُفران» معنی القکّن مع تفوق في أي شيء یکون. 

وف الآ الكر ية إعان إل أ ا لحن والاشن ا شدرون أن كرا من الفرة 
والورود فى جوانب السماوات والأرض وقطعاتها ماذَيّة أو روحاتية» وهذا لا يكن 
هم إلا بجصول تكن فى وجودهم مع التفوق على سائر موجودات السماوات والأرض» 
وأنى هم حصول هذا القكّن والتفوق. 

زالقاسر أ5 انراد فن السارات عورال عا فرق اة من الراب الروساتة 
ومن الأرض عالم المادة. 

وإذا كان الإنس وال جن لا يستطيعون نفوذاً في عالم من العوالم وفي فُطر من 
أقطارهاء وام محكومون تحت قوانين مضبوطة إهية» ومقهورون عاجزون في قبال 
الضوابط والنظامات العالمية : فكيف هم العصيان والتخلّف والقرد في مقام عظمة الله 
العزيز المتعال. 


نفر: 


مقا - نفر: أصل صحيح يدل على تجاف وتباعد» منه نفر الدابّة وغيره نفاراًء 
وذلك افيه وتباعده عن مکانه ومقره. ونقر جلده: ورم. قال أبو غبيد: وإغا هو من 


نفر 10 


فار الثيء عن الشيء وتجافيه عنهء لان الجلد ينفر عن اللحم للداء الحادث بينهما. 
ويوم التفر: يوم ينفر الناس عن يى. ويقولون: لقيته قبل صَيح وتفرء أي قبل كل 
صائح ونافر. والمناقرة: الحاكمة إلى القاضي بين إثنين. والنَفّر أيضاً من قياس الباب» 
لأمم ينفرون للصرة. والتفبر: الَقّرء وكذا افر والتفرة» كل ذلك قياسه واحد. 

مضا ف کر ن اب خرب ي ال الال وها هر الب وهو ورا 
من باب قعد» لغة» وفَرِئ بمصدرها في قوله - إل ثفوراً. والّفير مثل النفورء والإسم 
افر ونقر القوم: أعرضوا وصدوا. ونفروا تَفراً: تفرقوا. ونفروا في الشيء: أسرعوا 
إليه. ويقال للقوم النافرين لحرب أو لغيرها تفيرء تسمية بالمصدر. ونفر الوحش لُفوراً 
والإسى التُفار. ويتعدّى بالتضعيف» ونقر احاح من ينى: دُفعواء وللحاج تَفران: 
فالأرل د هى البو القان من نام الشريق: والقر الفا هى الو لالت ما 
والمّر: جماعة الرجال من ثلاثة إلى عشرة» وقيل إلى سبعة. 

ر الف الارغام قن ال وال الى كارع ال ال ون الى 
يقال: نفر عن الشيء تفوراً» ونفر إلى الحرب ينفر وينفر تفراً. والإستنفار: مل القوم 
على أن ينفروا. وتقول العرب: تفر فلان» إذا ّي بإسم يزعمون أن الشيطان ينفر 
عنه. ونقر المحلدٌ: ورم. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو سير وحركة مع كراهة وانزعاج. وسبق في 
الشرد: الفرق بين المادّة ومواد أأخر يرادفهاء كالشرد والند. 
وخروج ا لحجاج من منى إلى مكة في اندفاع. وخروج من الوطن المألوف في تحعصيل 


7 نفر 


العلم والفقه. والإدبار عن مصاحبة وبجالسة. والسير إلى القاضى للتحاكم فبا بينه 

فلاب في الأصل من وجود القيدين» وال فهو تجوّز. كا في تورم الجلد. 

وقالوا لا تنفروا ف ا لحر فل نار جهنم اشد حرا - ٩‏ / ۸۱. 

ما لکم ذا قیل لکم إِنفِرٌوا فی سبیل اله اقل ...إلا تنفروا یعدیگم ٩-‏ / ۴۹. 

را یا جار اشا بات ار اھا ا 72 ۲ 

الّفر: خروج من الوطن وحركة إلى جانب الجهاد في سبيل الله» وهذا السير 
على خلاف القايل الطبيعئ. إِناقَلٌ: أصله التناقل» والصيغة تدلٌ على استمرار في 
المتاقلة واختياره. والمجذر إسم مصدر من الحذر» بجعنى التأهّب والإستعداد الجحاصل 
من التحرز. والثبات بالض : كشُجاع صفة بعنى الثابت الشجاع الصادق. 

ولايخن أن الجهاد في سبيل الله مع الكقًار الحاربين والدفاع عنهم : من الفرائض 
الواجبة على كل مسلم» وبه يستقي أمور المسلمين ويصان دماؤهم وحقوقهم» وبحفظ 
إستقلاهم ويؤمن بلادهم: 

وما لَكُم لا تقاتلون في سبيل الله والُستَضعَفينَ من الرّجال والتّساء والو لدان 
الذي تقر لرن را اع امن هن اة 7 ۷٥‏ 

ُلولا تفر من كل فة منم طائفة ليمقّهوا فی الین .٠١١ /٩-‏ 

الجهاد نفر في سبيل الله في جهة ظاهريّة. والتفقّه نفر في سبيله في جهة معنويّة. 
فيدفع به إضلال المضلين وإغواء الشياطين. 

فلا جاعم رما رادم إ9 قورا ١ 7 ۴٠-‏ 


وإذا كرت ربّك ف القرآن وحدَه ولوا على أدبارهم ثفوراً- ۱۷ / .٤٦‏ 


شبد ا تام رتا وزادهم تقوراً 1٠ /۲١-‏ 

أي ولا واجهوا بالنذير أو بذكر من القرآن أو بأمر سجدة: فنفروا بتكزه 
وانزعاج ورجعوا مدبرین معرضین . 

والفرق بين التّفر والفور: أن النفور يدل على امتداد في النفر» وذلك بواسطة 
حرف اللبن فيه. 

وأمد دناكم بأموال وبين وجَعلناگم أكثر تفيراً - ۱۷ / .٦‏ 


النفير: فعيل معن من ينفُر ويسير منزعِجاً ومتكڙهاًء كمن ينْفُرٌ للجهاد أو 


ولا يخفى أن سعة الملك وعلوؤ الإجتاع ودوام الحكومة مبتنية على ثلاثة أمور: 
الال ل الال قاق ق رق الو اتح ر الرسائ ل راان ال سداد من 
البثين والفتيان. والإستنصار متهم. والقالت - وجود القوق الانسائية والتفوس 
المدافعين. 


قل اوجي إل أنه استمع تفر ِن الجن كقالواإنّا سيعنا فرآناً- ۷۲ / .١‏ 

ارالك راو ن 2 

اتقَر: أطلق في لسانهم جعنى القوم والرهط» ولا واحد له. ولعلّ الأصل فيه أنه 
على وزان الحسن صفة» ثم استعمل بعنى الجماعة» ملحوظاً فيه مفهوم السير بانزعاج» 
أي في مقام السير إلى مجاهدة وتعلّم. 

کی اکر هین ما شلککر ق سق اہم جر فر فرت ن شور 
Vt‏ / 0 


فإِنٌ إعراضهم عن التذكرة (فا هم عن التذكرة معرضين) إعراض عن الق 


۸ ا 
وغن السلوك إل الال والسعادة 
فكأتّمم كالئثر في الغفلة والجهل يريدون النفر والفرار من التذكرة ملَهنء 


ء 


dl o EN aE, 


نفس : 

بصا ف الک فاس کن فو فيس واش اقاسا ملد فهو 
ق وشت بد ل سفت بد وز و و قت لرا فهي تقَساءء والجمع 
نفاس» ومثله عَشراء وعشار. وبعض العرب يقول: نفِست نفس من باب تعب فهي 
نافس مثل حاثض» والولد منفوس» والتفاس بالكسر أيضاً إس من ذلك. ونفست 
تنقس من باب تعب: حاضت. ونقل عن الأصمعي: نمست بالبناء للمفعول أيضاً 
ولیس شور في الكتب في الحيض» ولا يقال في الحيض نفس بالبناء للمفعول» وهو 
من النفس وهو الدم» ومنه قوهم: لا نفس له سائلة» وسكي الدم نفساً: لأَنٌ النفس 
تي هي إسم لجمة الحيوان قوامها بالدم» والقساء من هذا. والنفس أنثى إن أريد بها 
الروح: وإن أريد الشخص فذكر. ومع النقس أتفس ونفوس. والتفس بفتحتين: 
نسي الهاء» والجمع أنفاس» وتنقس: أدخل اللقَس إلى باطنه وأخرجه. 


مقا - نفس: أصل واحد يدل على خروج النسيم كيف كان من ربج أو غيرهاء 
وإليه يرجع فروعه. منه التنقس: خروج النسے من الجوف» ونفٌس الله كربته» وذلك 
أن في خروج التسے روحاً وراحة. والتقس: كل شيء يفوج به عن مکروب. ويقال: 
للعين نمس - وأصابت فلاناً تقَ. والتّفس: الدم» وذلك أنه إذا فقد الدم من بدن 
اسان ها فف والحائض قى الا قرو ها وال قاس ر كوالمرة 
فإذا وضعت فهي نمَساء. والتفاس أيضاً جمع تُمَساء. 


فسن ۲1۹ 


العين ۲۷١/۷‏ -اللَفْس: الروح الذي به حياة الجسد. وكلٌّ إنسان نفس حى 
آدم (ع)ء الد کر والأنتی سواء. وکل شيء بعینه تَفُس. ورجل له تَفُس. أي لق 
وجَّلادة وسخاء. وشربت الماء نفس وثلائة أنفاس. وكلّ مستراح منه تَقّس. وشيء 
فسا ی قدو وغل ا ا ت 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو تشحّص من جهة ذات الشيء» أي ترفع في 
شيء من حيث هو والتشخَص هو الترفع. 

وقلنا في الروح: إن الوح مظهر التجلي والإفاضة والنفخ. والنفس هو الفرد 
المتشحّص المطلق. وإطلاق النفس على الروح: إا هو اصطلاح حادث فلسق. 

ومن مصادیقه : شخص الانسان من حيث معنويُته وروحه» ومن حیٿ بدنه 
وظاهره» أو من جهة ما به قوام الإنسان وتشحْصّهء كالدم الجاري في بدنه وبه دوام 
حياته » والتنقس الموجب لادامة الحياة في الحيوان» والمقام الشخصى والعنوان والترفع 
له» والتعين ا لخارجي لکل موجود» وظهور الدم وخروجه بحيض أو ولادة. 

فالنفس باعتبار البدن والروح و کا ق 

i E EE 

وھا ری یبای اض کوت ے۴۹ 7 ۲٤‏ 

ایا ع اا وا اة کر واا و اء کم واا راک ٩7‏ 

وباعتبار الجهة المجسانية - كا في: 

بان قلت منم فسا فاخاف آن يلون - 7/۲۸ ۲۴ 


40 نفس 


ولا تقلوا الف التي حرم الله - r / ١۷‏ 

واعهار اليه الروعاة -كاف: 

اف باس الوا ۲2۷0 

NA ۲۷ / ۸٩ - الَف الطمئنّة ارجعي إلى رَبك‎ i 


ولايخق أَنٌ التشحَّص والترقع في الذات يختلف باختلاف العوالم والذوات: ف 
عالم الحيوان بتجلي الصفات وا مخصوصيّات الحيوانيّة من القايلات والشهوات للمادَيّة. 
وفي عالم الإنسان: بظهور الصفات الممتازة الروحانية الإنسانية. وفي عوالم البرزخ 
والبعث: با يناسبها من النورانية والقايلات الروحانية والتجرد عن المادة. 

فلا موضوعيّة للبدن ال جسماني في التشحَص الذاقي إلا في عالم ا جسماتيةء كا أن 
البدن البرزخي كاللباس للانسان في عام البرزخ. 

فظهر أَنٌ الأصل فى المادة: هو تحقّق مفهوم التشحَّص في ذات الشيء. وإذا ل 
يلاحظ هذا المعنى : فيكون تجوْزاًء كا إذا استعمل اللفظ ف مفهوم الدم من حيث هوء 
أو في الحيض والولاد. 

والصّبح إذا تقس - ۸۱ / 1۸. 

اة مك وق ذلك فتافس | اضصرن -۸۲/. 

التنفس لطاوعة التنفيس. كا أ التنافس لطاوعة المنافسة. والمطاوعة تدل 
على اختيار القعلء أي اختيار ما يستقاد من التنفيس والمنافسة. والمغاعلة تذل على 
استمرار وامتداد فى الفعل. 

فالتنقس اختيار إيراد المواء في الجهاز التنقسي ثم إخراجه» وهذا الأمر إدامة 


فى الحياة. وهو يلازم قق المشّص والتعين فى الوجود وامتداد آثار ال خصية 
الخاتة. 


۲۲١ نفش‎ 

مضافاًإلى أن هذا المعنى مأخوذ من اللغات العبريّة والسريانيّةء راجع القاموس 
العبرى وفرهنگ تطبيق . 

إن استعهال كلمة النفس والأنفس في القرآن الكريم إا هو بعنى المتشخص 
المتعيّن» ولم تستعمل بعنى الروح» فراجع الآيات الواردة وهي / ۲۹۰ مورداًء کا في 
المعجم. 

وما کان تفس أن ٤‏ تقوت إل لا بِذن الله AS‏ 

کل تفس ذائق الوت - ۳ / ۱۸۵. 

أُقتلت فسا ر كِيةً بغر تفس - ۱۸ / .۷٤‏ 

ا ا a‏ 

ولايصح التفسير بالأرواح: فإِنٌ الروح لا يجوز له الموت أو القتل أو الشهادة 
أو غيرها ما في سائر الآيات الكرية. 

الو وجك 27 

رکم اغلاق اقویگم د ۲5⁄۷ 

النفوس جمع كثرة ويستعمل في مورد يراد منه الأفراد الكثيرة. كا أن الأ 
جمع قلّة» ويستعمل في موارد مطلق إرادة الأفراد. 

فظهر لطف التعبير با مواد فى الموارد المخصوصة. 
نفش : 

مصبا - نقشت القطن تَفْشاً من باب قتل» ونفشت الغ نفشاً: رعت ليلاً بغير 
راع» فهي نافشة» ونفاش بالکسر والتقّش بفتحتين إسم من ذلك» وهو اتنشارها 


Abi‏ نفش 

مقا - نفش: أأصل صحيح يدل على انتشار. من ذلك تفش الصُوف» وهو أن 
طرق حى بعش رفش الطائر جناحيه. رشقت الإبل + ردت اشرت بلا 
راع. وفعلها النَفْش. 

الین ۷ / ۲۹۸ - افش ؛ مك الشوف قى ينتفش بعضه عن بعض» وکل 
شيءَ راه مرا رر احرف فهو فش وار فة اى لطت غل اليج 
فی ااا ای ا ی وه ا ت 
وأمَّة منتفشة الشعر. وإبل نوافش: تردّدت بالليل في المراعي بلا راع» وهو كاهوامل 
بالنهار» يقال: هملَّث بالنهار ونفشت بالليل. وأنفشوا إيهم: أرسلوها بالليل. 


أن الأصل الواحد في المادة: هو نشر بعد انضام فما بين الأجزاء. ومن مصاديقه: 
اتتفاش الصوف والقطن. وانتشار الغنم أو الإبل لزعي من محتمعها. وانتشار الشعر 
ن اراد و اة رك الا تقاط ور الطار قاح 

وبينها ومواد النفث والنفخ والنفض والنشف: إشتقاق أكبر. 

E E O ERE 
۷۸ / ۲۷ - شاغدین‎ 

َفْش الغ : عبارة عن تفرّق تجمّعها ونشرها في الرعي» وتدلٌ الآية الكرية 
على نفش أغنام القوم في حرث رجل ورَغيما فيه ثم تفهيم الجريان ووحي الحكم 
لسلهان بن داود عليه الشلام. 


نفع ۲۳ 


وهذا جريان طبيعيّ وفيه دلالة على کون سلهان في حياة أبيه مورد وحي من 
الله المتعالء وتدلّ آخر الآية على ذكر مقام لداود وسلمان» فقال تعالى : 


سے 


رکا آنا کا وغل ورتا داو اال ۴ 7 ٩۹‏ 


وأمّا خصو صيّة الحكم الملهّم من الله تعالى : فلا دلالة في الآية علبهاء وما يذكر 
فى الفاسن مسد إل روانات اة 


یکرو اا اران ارت و كرون بال کان افون ١‏ / 


ا لجبل: هو الشيء العظي الصّلب» جماداً أو إنساناًء كالرجل المتكإر العظم 
الصّلب. والعهن: اللَبن المسترخي» كالصّوف وغيره. 

فيوسنك تكون الو خودات وا لا ةاد العظيمة المسخكة اة س رة 
نة منتشر ة أجزاؤها ومتفر قة أعضاؤهاء لزوال التشخْصات واندكاك التعيّنات واغحاء 
العناوين والتظاهرات» وهذا بانقضاء عالم المادة وخواصًها وآثارها ولوازمها. 
من عالم الدنيا المادَيّة إلى عالم الآخرة البرزخيّةء وبفناء البدن وقواه وإدراكاته وظهور 
عام لطيف فما وراء المادّة وانكشاف البواطن والحقائق الخفيّة المستترة. 


2 
مصبا -النفع : الخير» وهو ما توصل به الإنسان إلى مطلوبه. يقال نفعنى كذا 
ينفعني نفعاً ونفيعة » فهو نافع وبه سمّي» وجاء تفوع» وبتصغير المصدر سمي . وانتفعت 


4 نفع 
لسا - نفع : في أسماء الله تعالى : النافع» هو الذي يوصّل النفع إلى من يشاء من 
خلقه حيث هو خالق النفع وار وال خير والشرٌ. والنفع ضد الضر. ونفعت فلاناً 


بکذا فانتفع به. ورجل تفوع وتفاع. ويقال: ما عندهم نفيعة› أي منفعة. واستنفعه: 


أن الأصل الواحد في المادة: هو الخير الحادث يتحصّل للشيء إنساناً أو غير 
إنسان وماذياً أو معنوياً. ويقابله الضرَّرء وهو الشرّ المواجه للشيء يوجب نقصاً. 

وقد سبق في الرفق: الفرق بينها وبين مترادفاتها. وقلنا في الضرّ: أن النفع 
والضرٌ ذكرا فى ٠۷‏ مورداً متقابلين فى القرآن الكربم» فراجعه: 

اراد کُم ضرا أو أراد يكم تَفعاًّ- .٠١ / ٤۸‏ 

فالنفع الماديٌ كا في: 

رلک فیا فان کا وا قا لون ۲۷7٩۴‏ 

والُلك التي تجري في البَحرِ با ينفع التَاسَ ۲ / .٠١٤‏ 

والنفع المعنويّ كا في: 

فک ان شعت الد ری - ۹7۸۷ 

ولا نفغگم ضحي إن ارد ت أن اصح لَكُم _ .٠٤ / ٠١‏ 

والنفع فيا وراء المادّة من عوالم الآخرة -كا في: 


فما تنفعَهُم شفاعة الشافعين - .٤۸ / ۷٤‏ 


۰ ا 2 ی E‏ 
هذا يوم يَنفعٌ الصّادِقين صدقهم هم جَنَاتٌ - ه E‏ 


وان نکم الوم إِذ ظَلمتم - .٠۹ / ٤۳‏ 

والنفع المطلق -كا في: 

فل لا أملك لتفسى تفع ولا ضرَا إل ما شاء الله -۷ / ۱۸۸. 

تل أُتعبُدون من دون الله ما لا يلك لَكُم ضرا ولا تفعاً - .۷١ / ٠‏ 

و ا و ر ا اا ١‏ 

ونشير هنا إلى أمور يناسب ذكرها في المقام: 

١‏ - بلاحظ في النفع وصول خير إلى شخص» وكذلك في الضر. وأا احير 
والشرٌ: فيلاحظ فيا كون شيء ختاراً ومنتخباً في نفسه أو غير ملام ولا بتار 
وجوده. 

۲ من أسماء الله تعالى : النافع الضارء فإنّه هو الذي يكون النفع والضرر بجحكمه 
ومشيته» ولا بلك أحد أن نفع أو یضر غیرہ إلا با شاء» وکل مسر تحت أمره» 
ولا يجري فى ملكه أمر أحد غيره عر وجلٌء له الملك وله الأمر والحكم. 

٣‏ - النفع من الله تعالى لخلقه: إا يتحقّق بعد المخلق والتكوين» وفي مقام 
الإبقاء وإدامة الحياة» ليصل إلى كل موجود في بقائه ما يحتاج إليه من الخير والمنفعةء 
ویتحصّل له بمقتضی تکؤنه وخصوصيټات خلقته ما يلزم له في إدامة حياته» فان النفع 
من مصاديق الرزق» وهو تتمي للخلق» وفى إدامة برناع التكوين» والنفع اعم من أن 
یکون بعنوان رزق أو باي عنوان آخرء وهو الخير المطلق الواصل. 

٤‏ -الإبقاء مرحلة ثانويّة للتكوين» وتتميم وتكميل له» وبه يتحقق الغرض 
والقصد من للق وإ بكرن الحلق ابت وغيةا . ولايد من أن يكين البقاء ف 
خصو صيًا ته وکيفيته متطقا عل الق والتكوينء وان لا يوجد تخالف بنا و إلا ل 


A‏ نفع 
يتحصّل المنظور المطلوب في الخلق. 

ه -فكها أن بسط الرحمة وتجل الور في مرتبة التكوين إنا هو من الله عر 
وجل وليس لأحد غيره فيه إشتراك: كذلك بسط النفع والرزق في مرحلة البقاء 
للموجودات» منحصر ومخصوص به» حى يكون النفع منبسطاً في الموجودات على 
وقي اهاد قا ول شاع كر واد الك ودر شم عد وا 
وجارياً من فرد هو مالك التماوات والأرض وبيده أزمَّة الأمور» وهو الح القيّوم 
على کل شيء والحیط القادر با لا یتناهی» ولا حدودية في علمه وقدرته ولا في شيء 
ف ذاته وصفاته. 

٦‏ - فظهر أَنٌ الإختلاف والتفاوت في جريان النفع ك وكيفاً: إا هو ناسبة 
الختلاف ف الموجودات من جهة التكرين» فيختلف القع الجارى المتعلق بها حسب 
اقتضاء الموارد. ولا بحيط بهذه الإقتضاءات فى الخلوقات إلا الله خالق الموجودات» 
وهو العام بها. ولا بحيطون بشيء من علمه» وما تسقط من ورقة إلا يعلمها. 

۷ وإجراء النقع وإعطاء الخير في العوالم ما وراء المادّة إا هو بدون واسطةء 
وبإفاضة روحائية. وأمّا فى عوالم المادّة: فلاب من جريانه بوسائط مادَيّة ووسائل 
طبيعية ظاهريّة. وهذا المعنى أوجب اشتباهاً وانحرافاً في أذهان العامة » حيث يَظلّون 
إِنّ النافع في جريان حياتهم وأمورهم هو الوسائل والأسباب الظاهريّة» غافلاً عن 
مسبّب الأسباب وتحرك الوسائل وتجري تجاري الأمور -قال تعالى: 

يَعلمٌ ما بين يدهم وما خَلقَهّم وإلى اله تزجع الأمور - N/T‏ 

۸ - وکا أن النفع بالله ومن الله تعالى » وبيد الله ولا شريك له في إجراء الخير: 
I E O DS‏ 
اله الغ ا لحك : لايتحقّق إلا بحسن نيّة وصلاح أمر وعلى برناع عادل مطلوب» من 


نفع ۲۷ 
محازاة لازمة» وأمر نافع مفيد» وإنتاج روحانيً له أو للدين» أو للتنبيه ولحصول 
الانابة إلى الحق» ولا غق أن الأضرار المطلق لا كن أن يتحقق من الله عر وجلء 
فاه غ مطلق وعدل مطلق» لا ضعف فيه ولا احتياج ولا افتقار بوجه» وهو القادر 
با لا يتناهى وليس لقدرته حدّ» فلا يتصور منه ظلم ولا ضرر ولا إضاعة حق» فإن 
منشاً هذه الأمور إا هو من الضعف والفقر والإحتياج والحدوديّة. 

ثم إِنّ أكثر التضرّر الحادث للانسان إنُا هو من جانب نفسه» من جهة جهله 
أو تقصيره أو غفلته أو انحرافه أو عدوانه أو غير ذلك ثم يظنٌ أن الضرر الحاصل 
من جانب الله سبحانه. 

رفا اضایک نن سید ةا کیت آیدیکی ۲ ۲۰7 

و وفيت کل تفس ما كَسَبَّت وهم لا بظلّمون - ۳ / ۲۵. 

راجع في توضيح الباب مادّة -الضرٌ - الرحم. 

٩‏ -المنافع والمضار إذا كانت في أعمال الإنسان ومتجلية باختياره وبعمله: فهي 
راجعة إلى الانسان» ولك اللطف والعطوفة من الله تعالى يقتضي أن يشير إلى ما هو 
وا غراف غ الحن: 

يسألونَك عن التمر واليْسر قل فما إنم بير ومنافع للّاس وإنهما كب من 
تفعھا - ۲ / ۲۱۹. 

ويسألونَك عَن المحيض قل هُوَ ادى فاعتزلوا النساءَ في المحيض - ۲ / 
YY‏ 


۲۸ نفق 


فهذا المورد يستثن من عموم حكم اختصاص النفع والضرر بالله تعالى» فإِنٌ 
لله عر وجل قد أعطى اختياراً للانسان في أعاله وقرر فيا ثواباً وعقاباً ومجازاة 
غلل طبق العدل الكامل الدقيق: 

فهذا الإختيار في الحقيقة بتجويز الله وبجكمه وتحت إرادته ومشيته التامّة» وهو 
تجار جار ما م يخالف النظم العا مي وقضاءه الحقّ» وليس للعبد أن يعمل عملاً خالف 
النظم والتقدير الإلهي» وأن يختار شيثاً في قبال حكمه ومشيته النافزة: 


ا هارن ا أن ا2 رت الان ۹7709 


وأمّا صفة الضار: فهو لحفظ النظم ولإجراء العدل ولدفع الشرور والموانع. 
في النافع: جهة إثبات لاجراء الرحمة والنفع وبسطها. وفي الضار: جهة دفع 
وع و ردي ن 


نفق : 
غل الاد كی ااه و ا الكلام فيا تقاربا. فالأؤل - نفقت الدابة 
:مانت ر ق الى اة رداك ا عى فو كدو ف واف 


مقا -نفق : أصلان صحيحان» يدل أحدهما على انقطاع شيء وذهابه. والآخر 


شوقهم. والتققة لأنها مضي . ونفق الشيء: فى يقال: قد نفقت نفقة القوم. وأنفق 
الرجل: افتقرء أي ذهب ما عنده. وفرس لفق الجَري» آي سريع انقطاع الجري. 
والأصل الآخر - الُفق: سَرَبٌ في الأرض له تخلص إلى مكان. والنافقاء: موضع 
بُرققه التربوع من حُجره» فإذا أي من قبل القاصعاء ضرّب النافقاء برأسه فانتفق» 


AKÎ نفق‎ 


أي خرج. ومنه إشتقاق الفاق » لان صاحبه يكتم خلاف ما يُظهرء فكأنٌ الإيان 
رج منه» أو يخرج هو من الا ان في خفاء. وکن أن الأصل في الباب واحد» وهو 
الخروج. 

مصبا - نفقت الدراهمْ نفَقاً من باب تعب: نفدت ويتعدى بالهمزة فيقال 
أنفقتهاء والنفقة إسم منه» وجمعها فاق مثل رة ورقاب» ونققات. ونفق الي نفقاً 
أا ضاا ك :و فة توا ن الل ف زوفت لدان رقا ن باب 


قعد: ماتت. وناقًق البربوع: إذا أتى النافقاء. 


مفر - نفًق الشيء: مضى ونفد. إِمّا بالبيع : نحو نفق البيع فاقاً. وإِمّا بالموت: 
نحو نفقت الدابة فوقاً. وإمًّا بالناء: نحو نفقت الدراهم وأنفقتها. والإنفاق قد يكون 
با لمال وف غيره» وقد يكون واجباً وتطوعاً. 


ااا ق ا و د ق جر انومن مادق ف لدا 
فا مان الاق واه للعائلة وإجراؤها هم حى تنقضي . ونفق الشيء 
بنفاده بعد جريان. والفرس التق في جريه إذا انقضى وانقطع جريه. ونفق الدراهم 
ونفاده. والنافقاء لسرب فيه مدخل ومخرج إلى جهة آخری؛ ويقع فيه المجريان 
والحركة ثم جرج منه وينقضي» والألف الممدودة تدلٌ على امتداد في الجريان 
القطرض. الاق واللغان جل عل الوروة والمرام ق الناقاء بوجو د اذاف 
الدال على الامتداد. 


والتفاق والمنافقة أيضاً: يدل على برناج في جريان الحياة وهو غير ثابت بل 
ينفد وينقضىء بأعتبار التخالف بينه وبين القلب والسريرةء فإن جريان ظاهره وعمله 


۰ نفق 
على خلاف باطنه ونیته. 

وأمّا فق السعر والشّوق: فإذا لوحظ في الجريان والرواج إلى مدّة معينة م 
النفاد: فيكونا من مصاديق الأصل. 

وسبق فى النفد: إنّه فناء الشيء بالتدريج. والفناء إنّه انتفاء وزوال دفعة 
واحدة. وسبق أيضاً في الرزق: الفرق بين الإنفاق وما يعادله من الإعطاء والإنعام 
والرزق وغبرها. 

والاقاق و ل عالطا مضا أل رند من مادقالا صل »ما خرة 
من السريانية - راجع فرهنگ تطبيق . 

ثم إن الإنفاق جعنى الاعطاء» والنفاق معنى إظهار خلاف ما في القلب: غلب 
إستعهاهما في المعنيين عرفاًء الأول من باب الإفعال. والثاني من المفاعلة. 

من الانفاق : 

e ق‎ 

فأصبَح یقلْب كيه على ما افق فا - ۱۸ / .٤١‏ 

ل داه مبسوطتانِ بُنفق كيف يّشاء» وتا رَرَقناهُم ُنفقون - ۲ / ۳. 

اقرا عا ر رک الله ۷/۳۹ 

VIE a A 

فالانفاق : إجراء شيء وجعله في جريان حت ينقضي وينفد» وهذا معنى مطلق› 


إلا أنه يتصرف عرفا إلى مفهوم الإعطاء الملحوظ فيه نسبة الفعل إلى الفاعل وصدوره 


منه. 


۲۳١ 


ومن أهل الّدينة مَرَدواعَلى الفاق - ٩‏ / 3 

الأعرات سد كُفراً ونفاقاً - .٩۷ / ٩‏ 
I‏ 

النافقون وا لنافقات بعضېم من بٌعض ٩‏ / 1۷. 

فا جاك ا كافون قارا تد نك اسول اف 7 ١‏ 
إن لله جامع المنافقينً والكافرينَ فى جهنم جُميعاً- .٠٤١ / ٤‏ 


التفاق من المنافقة : جعنى الامتداد فى جريان محدود» كا في المفاعلة» ويستعمل 


ف العرف في امتداد اعتقاد وعمل متخالِفينٍ» أي بُظهر فى القول والعمل خلاف ما فى 


ضميره» وهذا الإظهار له جريان حدود إلى أن ينفد بوجود المقتضي» وليس له دوام. 


فالمنافق في الإان والدين والأصول: هو كافر في الواقع» ونفاقه جرم آخر 


يوجب الاغواء والمخدعة والاضرار. 


رلا ری رال 

إن اله جامع المنافقينَ والكافرينَ ف جَهنْم جميعاً - .٠٤١ / ٤‏ 
ويقدّم المنافقون لشدّة الإهتام بهم . 

وقال ال : 

إن النافقينَ ياعون الله وهو خادعُهم - .٠٤١ / ٤‏ 

إن ا منافقين في الذَرَك الأشقَل مِىَ لار - .٠٤١ / ٤‏ 


CN 


ا و و ا 
ويعذبَ المنافقين والمنافقات والمشرگن والمشركات الظانبن بالله ظن السرّء 


1/٤۸ 


e‏ نفل 


فالمنافق أشد ضرراً للاسلام والمسلمين من المشرك والکافرء فإلّه یتمگن من 
اللإضرار والإغواء والتلقين بتظاهر دين وبصورة موافق. 

فان استَطًعت أن تبتغيّ فقا في الأرض أو سَلاً ني الماء - 0/1 

الق إسم أو صفة في الأصل كحَسّن: بعنى ما يتصف بجريان محدود وهو 
اسرب في الأرض له خرج» وهذا مقابل ا وهو وسيلة المجريان والارتفاع فوق 
الأرض. 


نفل : 

مصبا - النقَل: الغنيمة» والجمع أنفال» ومنه النافلة في الصلاة وغيرهاء لأنّها 
زيادة على الفريضة» والجمع توافل. والتَفّل مثل فلس مثلها. ويقال لولد الولد نافلة 
أيضاً. وأنفلت الرجل ونفلته: وهبت له النفل وغيره» وهو عطيّة لا تريد ثوابها منه. 
وتنقلت: فعلت النافلة. وتنقّلت على أصحابي: أخذت نفلاً عنهم» أي زيادة على ما 
ا 

مقا د تقل : أل ضيح يدل عل غطاء وإغطاء منه النافلة + عطية الطوع من 
حت و ا الا ا ار جل الك اطا ون الا ال 
ال . وذلك أن الإمام ينْفًل الحاربينء أي بُعطيهم ما غيموه. 

التهذيب ٠٠٠/٠١‏ _ قال الليث: التَقل: العُنم . والإمام ينمل ال جند: إذا مَل 
هم ما غنموا. وجماع معنى التّفل والنافلة : ما كان زيادة على الأصل. وكل عطيّة برع 
بها مُعطبها من صدقة فهي نافلة. والنافلة : ولد الولدء لان الأصل كان الولد. وانتفل 
الرجل: إذا اعتذر. وانتفل : صلى التوافل. 

قع - (ناقل) سقط » وقع» هبط انهار» سجد. 


A نفل‎ 


ا الأضل ال ادق الاد ما كان ع غلل الا صل مط عنم وضو ف 
اا اط افیف 

وسن مضادته: الفيهة الى أ خت من المد بعد الشعال وانكسارح: وواد 
الولد وهو تابع ومتفرع على أبيه في وجوده. والنافلة من الصلاة وهي الواردة في 
المرتبة المتأخّرة المنهبطة من الفرائض. والعطيّة الى تعطًى بتبع المصاحبة والرفاقة 
غ اف العادات 

وأمّا مفهوم الزيادة: فهو من آثار الأصل. وأمّا الإعتذار: فهو تجوز بمناسبة 
كونه من لواحق ترك وجود الأصل. 

ومواد النفذ والنفد والنفع والنفر والنفخ والنفح والنفق: متقاربة ماذّة ومعقء 
ويجمعها مفهوم الجريان. 

SA a E 


السؤال: طلب أمر عن شخص خبراً أو مالاً أو غيرهما. واستعاله جرف عن 
يدل على إخراج وصدور وتجاوز. والأنفال جع التَفَل وهو ما يتفزع وينه بط عن 
أصل. والمراد هنا ما يبق ويؤخذ من العدو المحارب بعد مغلوييته» والقدر المسلم منه 
الأموال المنقولة المتروكة منهم بعد كونهم مقتولين أو أسارّى. وأمّا الأراضي والنفوس: 
فلها أحكام أخر. 

فالتفل تخت بالغناتم الما خوذة من دار الحرب. والغنيمة اعم منها ومن كل ما 
يتناول من أرباح التجارات ومن غير معاملةء عا م يكن مالكاً له» وأيضاً إا ا 
من المنافع المادَيّة والمعنويّة. 


۳٤‏ نفل 

RP O IS 
٠ امباركة.‎ e ا‎ a e 

ويجوز أن يكون النفل راجعاً إلى يعقوب: إشارة إلى كونه متفرعاً بعد إسحاق» 

ومن اللَيلٍ فتهجّذ به نافلة لَك عَسَى أن ب ا - ۷4/۱۷ 

التهجّد: هو الإستيقاظ من النوم للعبادة» والضمير في - به: راجع إلى بعض 
الليلء المفهوم من كلمة مِن. والفاء فيه لجواب الشرط المفهوم من سياق الكلام» 
والمعنى : وأمّا بعض الليل فتهجد به. والقول برجوع الضمير إلى القرآن غير صحيح» 
فان القرآن في الآية الكرية: 

قم الصلاة لذلوك الشمس إلى عَسّق اليل قران الجر إن قَرْآن الفَجْرٍ كان 
مدا - ۱۷ / ۷۸. 

جعنى التفهّم والضبط لا معنى القرآن الكرم. 

فالنافلة راجعة إلى التهجّد وعباداته وأعماله. وهذا التهجد متفرع ومتعقّب عن 
الصلاة المغروضة المذكورة في أقم الصلاة» وليس المراد منها النوافل من صلوات الليل 
الحو وان كانت من مصاد قيا 


a 


التصرع را إلى معناه. 
ويدلٌ على هذا التعليل بقوله: 


Y5 نی‎ 


کی ان اف ر اا ۷ ۹ 


مقا - ني : أصيل يدل على تعرية شيء من شيء وإبعاده منه. ونفيت الشيءَ 
أنفيه نفياًء وانتق هو انتفاء. والتفاية: الوديّ ين . ولَنٌ الرج: ما تنفيه من التراب 
حتى يصير في أصول المجيطان. ون الطر: ما تنفيه الج أو ترشه. ول الماء: ما 
تطايرَ من الرشاء على ظهر المائح. 

مصبا -َقَيْت الحصى نفياً من باب رمى: دفعته عن وجه الأرض» فانتق. ون 
بنفسه» أي انتق . م قيل لكل شيء تدفعه ولا تثبته : نفيته فائتف. ونفيث اللّسب: إذا 
م تتبته» والرجل من النسب. وإذا ورد النفى على شيء موصوف بصفة : فإنا يتسأّط 
على تلك الصفة دون متعلقاتهاء نحو لا رجل قائ وإذا انتفت الصفة وهي الرة 
لمقصودة: ساغ وقوع النى على الموصوف لعدم الإنتفاع بهء بجازاً واتساعاًء كقوله 
ال فرت قفاوا کی آی لا بى اة ية 

التهذيب ٤٥/٠١‏ -الليث: نفيتٌ الرجلَ وغيره نفياًء إذا طردته» فهو من . 
ويقال: نفيت الشيء أنفيه نفياً ونفاية » إذا ردذته. والّفاية : المنوْ القليل» مثل البراية 
والتحاتة. 


أو الأصل الواحد ف الماذة: هو ما يقابل الاثبات» وهذا المع تلف باختلاف 
الموارد. فقابل الإثبات فى مورد المصاحبة. يتحقًق بالتنځى والتنحية» فيقال: تنځى 


A‏ تقب 


والتبعيد والتسيير» يقال: نقيه من بلده أي أخرجه وبعده منه. وفي مورد الماء ا لجاري: 
يتحقّق با لحمل والازالة» يقال: نف السيل الغثاء أي مله وح ركه من موضعه وأزاله. 
وفي مورد الربج : يتحفّق بالنشر والاثارةء يقال: نفت الربج الترابَ أي أثارته. 

فظهر أن النفى فى قبال الإثبات» وهو أمر واحد يختلف باختلاف الموضوعات 
والموارد فان انتفاء کک شي بحسبه» فالمفهوم الجامع الحقيق أمر واحد وا الإختلاف 
ف التعبيرات فى الموارد. 

E A E E 
CS E 

فالقتل في المرحلة الأولى» وهو مقابلة في زمان المحاربة ونفي فوريّ كليّ. م 
بعده الصّلب فى مرحلة ثانويّة بعد انقضاء الحرب» وفي التأخير تنفيس وتهيل. غ 
بعده قطع الأعضاء وهو نف إجمالي ويتعلّق ببعض الأعضاء دون تام البدن. وبعده 
ان عن البلد والأرض اق وطن واسقا تن بهاء وفيه نف العيش والرفاهية. 

وهذه المراتب يقتضى طبقات الجرمين وخصوصيّات آخرامھيء 

وفي الآية الكرية دلالة على أن الفساد في الأرض كالمحاربة. والفساد عبارة 
عن حصول اختلال في النظم والإعتدال تكويناً أو تشريعاًء والتشريع في خط تتمم 
التكوين» والإخلال في كل واحد منها يلازم الإختلال في الآخر. 

والإخلال فيا محاربة بالله وبرسوله» لكونه مقابلة بتكوينه وبتشريعه» فهو 
أيضاً فى الحقيقة حاربة بالله وبرسوله. 


مقا - نقب: أصل صحیح ا على فتح في شيء. و الا ها 


تقب ۳% 


والتيطار ينقب سُرّة الدابة ليخرج منها ماء. وتلك الحديدة منقب. وكلب قيب : قبت 
غلصمته ليضعف صوته» يفعله اللئام لملا پسمع صوته الّيف. والتقب والمنقبة: 
الطريق في الجبل. ونقبوا في البلاد: ساروا. والتقيب: نقيب القوم: شاهدهم وضمينهم. 
لاله نٌب عن أمورهم. والمنقبة: القعلة الكرية. وقياسها صحيح» لأنها شيء حسن 
قد شهر» كأنه نمب عنه. وما شد عن الباب: النقاب للمرأًة. 

مصبا - نقيب الحائط ونحوه نقباً من باب قتل: خرقته. ونقب الف يقب من 
باب تعب: رق» ونقب أيضاً: تخرق» فهو ناقب» ويتعدّى بالحركة فيقال: نقبته تَقباً 
من باب قتل: إذا خرقته . ونقب على القوم نقابة. فهو نقيب» أي عريف» وال جمع تقباء. 
وتقاب المرأة جمعه تقب مغل كتاب وكتب. وانتقبث وتنقبث: غطت وجهها بالنقاب. 

الإشتقاق ٠١١‏ -نقّب أي تذل وتفخص. وكذا فْسر في التغزيل: 

فتقّبوا فی البلاد - ۵۰ / ۳۹. 


أي تخلّلوا. ونب عن خبره: إذا فحص عنه. 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في المادة: هو بجث وتخليل وتدقيق سواء كان في مادئ أو 


ومن مصاديقه: خرق الحائط وشقه بدقة. وكذا في الحخفٌ والسَرّة للدابة وفي 
العلصّمة وهي ما بين الرس والحلق. 


وأمّا البحث والتدقيق في المعنويّات: كا في موارد نقابة القوم وتحقيق حالاتمم 
وعقائدهم. واا اوك منه مطلق النقابة ف ج ارو ومعنوية: فیکون ا 


۸ تقب 


وأمّا مفهوم الطريق في الجبل: فإه فى خلال المجبل والإرتفاعات» وله دقةء 
فكأ د بث فى الجبل وشق فيهد. 

وأمّا القاب للمرأة: فباعتبار كونه ذا تقب للرؤية والتنقس» فإِّه يقب ويخرق 
دقيقاً لطيفاً للمشاهدة» ومعنى الانتقاب والتنقًب: هو أخذ النقاب واختياره. ومن 
أثاره التغطية. 

آتوني بر ال ديد... فما اشتطاعوا أن يَظهروهُ وما استطاعوا له تَقباً - ٠۸‏ / 
۷. 

أي فت هذا الرّدم برب الحديد والقطر المذاب عليه» بجيث لم يستطيعوا أن 
يخرقوه حت ينفذوا فيه . 

وکم اکنا قبلھم من رن هُم اشد منم بطشاً فنفّبوا فی الپلاد هل من تحص - 
1/0 

الضمير في قبلهم: راج ع إلى الكافرين فى صدر السورة» ويقول تعالى في أية :١١‏ 

کذبّت قبلهم قوم و وأصحاب الرس وود. 

وسيق أن القرن عبارة عن زمان أو جمعيّة مقارناً لآخر. والتنقيب في البلاد: 
عبارة عن التحقيق والتدقيق والتخليل في الأراضي والأماكن الختلفة فان البلد ا 
N‏ 
نبوا في جماعات البلاد من جهة التحقيق والتدقيق في حالاتمم وأمورهم وعلومهم 
وصنائعهم. 

وهذا التنقيب والتدقيق هل يوجب تخلصاً ونجاة وتباعداً عا في مستقبل 
امهم من الموت والقبر والآخرة. وهل تحصلَ لمن قبلهم وهم أشداء وأقوياء تلص 
ونجاة. 


۳۹ 


ولايخنى أن الإنسان خاضع ومقهور تحت العوامل وضوابط النظام القاطع 
والحوامت الجارية العالةء وعد الضرابط وا رامت اغا هى معهورة شت إرادد ا 
وتقديره» فالإنسان لا اختيار له إلا فى محدودة أعاله الشخصيّة» فكيف يكن له أن 
لص تفسة عن الضوابط الاهنة و شديرانه. 

وقد أخَذ اله میثاق بی إسرائیل بنا منم اثنی عَقَرَ تقیباً- ۵ / .١١‏ 

کان بنو إسرائيل اني خر سبط مق اوا يعقوب الى (ص). وقد بعث الله 
من بينهم وفبهم الاثني عشر نقيباًء كل واحد منهم كان مأموراً بنقابة سبط والتحقيق 
والتفتيش والتدقيق فى أمورهم والنظارة في جريان أحواهم ومصالحهم. 

ولا يخ أن عدد إثني عشر أوّل عدد كامل له من الكسور نصف ودُلث وربع 
وشدس» وفیما زوج وزو زوج وفردٌ. وعلى هذا يفرض السام في الإرث من هذا 
العدد. 

وكان الحواريون لعيسى (ع): إثني عر ا ا 
الأنبياء (ص) كانوا اثنى عشر خليفة. 


مصبا- اذه من الق إذا خأصته منه. قتقذ ذا من باب تيب: تخأص. 


والتقذ: ما أنقذته. 
مقا نقذ: أصل ص ل على استخلاص شیء. وتفند منه: اف 


وفرس تقيذ: أخذ من قوم آخرين» وأفراس نقائذ. وكلّ ما أنفذكه فهو بذ 


< ور و e‏ م ااي ۰ 1 ٠»‏ ۰ 
لسا نقذ يَنقذ نقذا: اء وانقذه هو وتنقذه واستنقذه» والنقذ والنقيذ والنقيذة: 


6 نقذ 


و ی دی اس ارال واا دا ری 


تقول: نقذ ته ودنه واستنقذته وشدتب آى خاصته. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد فى المادّة: هو تنجية عن حيط ابتلاء وشرّ. ويلاحظ في 
التنجية: جهة مطلق تنجية فى تنحية. وفي التخليص: جهة تصفية وتنقية عن خاط . 
وف الخروج: مطلق النفاذ عن شيء. 
والتقذ يستعمل لازماً إذا کان من باب تعب» ومتعدّياً إذا کان من باب نصر 
ينصر. ويلاحظ فى الانقاذ جهة الصدور. وفي التنقَذ: جهة المطاوعة والإختيار. وف 
الإستنقاذ: جهة الطلب. 


چ 


E RE E RE 
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الإستنقاذ: معنى طلب النقذ. وهذا الطلب عملي ويتحقّق في المخارج بالمزاولة 
والإجتهاد عملاً فى إيجاد النقذ» وهذا المعنى في مرتبة فما بين النقذ والتنقّذ. 

والتعبير به إشارة إلى أن النقذ غير مكن» والمتصور هو الطلب عملاًء وهو 
أيضاً في ا مورد منن. 

FEI a a 

أي هؤلاء الآهة لا يستطيعون إنقاذي عتا يريدني الرحمن بضر 

امن حَق عَليه کلمة العذاب أفأنت نقذ مَن فی الّار - ۳۹ / .٠۹‏ 


الضمير المخاطب راجع إلى الانسان المبحوث عنه في السورةء كا في آية ۸: 


ر شق ا ر ق ۳ 
و 


ت 


فاا شن لاان ر اا 6 اخرلا ا 

وفي أية :۵٦‏ 

آن تقول تقش یا حرق عل ما قرطت .ل قد جاك آیاق فکذبے با 

فللانسان أن يتوجه إلى أن العذاب النازل عليه من جهة سوء تياته وأعباله 
لا يستطيع ا او ف ع ا مته 

إذ نم آغداء فالف بین قلویگم. وكنم على فا حفرة من الثار فأنقذكم 
ا 

ولا يخنى أن التألف والتعاون والإتحاد الحقية” لأفراد الانسان: إا يتحفٌّق إذا 
کا ا ا ا کے کو کاو د 
مطيعين تحت ضوابط ذلك البرناج» ولا يوجد أختلاف بينهم بوجه من الوجوه. 

والإسلام اتم برناع وأحسن عنوان جامع لتحقّق الإتحاد والتأ لف والتوافق 
ورفع الإختلاف ظاهراً وباطناً. 
قر : 

مصبا - تقر الطائر ا حب تقراً من باب قتل: التقطه. والمنقار له كالفم للانسان. 
ونقر الهم امدق نقراً: أصابه» فهو ناقر» وا جمع تواقرء ولا يقال له ناقر حى بصيب 
المدف. ونقرت الرجلّ : عِبثه. ونقرت بإسمه من بين القوم: دعوته» وإسى الدعوة 
اتَقّرى» وانتقرت به كذلك. ونقر في صلاته تقر الديك» إذا سرع فبا ولم تمه الركوع 


4۲ 


والسجود. والتقير: الكتة في ظهر النواة. والقير: خشبة ثنقّر ويُنبذ فيهاء وُي عنه. 
فت ادق وا ود فل فت ع ان ا عه عدو اة 
القطعة المذابة من الفضّة » وقبل الذوب هي تبر. والتقرة: حفرة في الأرض غير كبيرة. 
وتقرة القفا: حفرة في آخر الدماغ. والتقرس: مرض معروف. 

مقا - نقر: أصل صحيح يدل على قرع شيء حتی نرم (صیرت فيه حُفرة) فيه 
هَزمة» ثم يتوشع فيه. منه ينقار الطائرء لاله ينقر به الشيء حى يؤتّر فيه. ونقرت 
الرّحى بالمناقر وهي تلك الحديدة. ومن الباب: نقرت عن الأمر حى علمتّه» وذلك 
حك عنه» كأنٌ علمك به تقر فيه. والثقرة: موضع يبق فيه ماء اليل كانه قد تقر 
نقراً فهزم. وواحد الناقر منقر» وهي آبار صِغار ضيقة الرؤوس كأنَها قد قرت في 
الأرض تقراً. والتّقير: أصل شجرة ينر وينبذ فيه . وفلان كرم التقير» أي الأصلء 
كانه المكان الذي قر عنة حى خرج متد. وقوهم: دعاهم القرى؛ أن يدعو جماعة 
ويدع آخرين من لؤمه» وهو قياس صحيح. والتاقور: الور الذي ينفخ فيه الملك 
يوم القيامة» وهو ينقّر العالين بقرعه. ومن الباب: نقَرتٌ عن الأمر» إذا بحثتَ عنه. 
وما شد عن الأصل: أنقّر عن الشيء إنقاراً: أقلع . 


والتحقي 
أن الأصل الواحد فى المادة: ضرب خفيف بوسيلة عضو كالمنقار من الطائر أو 

الإصبع من الإنسان أو الحافر من الحيوان» أو بوسيلة آلة كا منقر والفس» ليوجد في 
ومن مصاديقه : ضرب الديك يمنقاره. وضرب الطائر جنسره. وتقر الہم 

رافات فف وق اة ر افج و احا وق ام را فق ديك 


YET تقر‎ 

ومن المعنويّات: كالبحث بوسيلة فكر أو كلام في المباحث العلمية وإيجاد أثر 
فى موضوعاتها. والتعييب والانتقاد في جهة معنويْة. 

ای ق ا ر 

والنقير قعيل جعنى ما صف بكونه منقوراًء كأصل الشجرة وغيره. 

والناقور صيغة مبالغة كالفاروق: ما يكون به النقر الكثير الشديد. 

وأمّا مفاهي انتقار الحبٌ» وانتقار فرد من القوم ودعوته» والنقر فى الصلاة 
والسجود: فاذا لوحظ فها رب المنقار عل الأرض والحث.» وضرب خطاب 
وإصابته على شخص» وضرب الجبهة على أرض يُسجَّد عليها: فتكون من مصاديق 
الأصل. 

آ ع ن آل اوو اس ا 2 7 ۴ه 

وق عل ف الا ات و تقوو قو 7 ۶١‏ 

النقير فعيل من نقر بض العين بمعنى قر لازماًء فإِنٌ الصفة المشبهة تدلٌ على 
التبوت واللزوم» فتدلٌ الصفة من الفعل المتعدّي على ما يتحصّل منه» وهذا معفى 
قوم في هذه الموارد: إِه معنى المفعول. 

يراد من هذه الكلمة ف الآيتين: ما يكون يمقدار ما ينقر مرْة واحدة» وهو 
المتصف بالتنقّر» كالحبة الملتقطة المنقورة. 

ولا يصح اختصاصه بخصوص نكتة النواة وغيرها كا فى التفاسير. 

فإذا تقر في النًاقور فذلك يَومئزٍ يوم عسیر - ۷٤‏ / ۸. 

المراد النقر في الروح الحاكم المتعلق بالبدن وقواه» حى يتحصل النزع والتفڙق 
فها بن الروح والجسد» وينقطع تعلق الروح ونظارته وحكومته» ويبق الروح باقياً 


٤‏ نقص 
مع تعلقاته وصفاته المكتسبة في أَيّام حياته الدنيوبّة» روحانيّة أو حيوانية. 

فالناقور هو ذلك الروح المتعلّق الحاكم» وهو المدير المدبّر النافذ في البدن 
وافضاة وقر اد رداك 

فهذا النقر أمر روحانيً وتحريك معنويّ يؤر في الروح م يننقل هذا النقر من 
الناقور إلى البدنء فيتحقق الإنتزاع والتفرق بينهاء وهذا كا في قوله تعالى : 

فإذا نفخ ف الصّور فلا أنسابَ بيَہّم يومئذ ۔ ۲۳ / .٠١١‏ 

والتعبير بصيغة المبالغة في الناقور: فإِنٌ الروح على هذا المبنى هو المؤتر في 
البدن داماً والناقر في جميع أطواره وأحواله. 

و ا ق و ع و هومن رود وی رارت 
فیکفی ف تنبیهه نقر واحد واشارة وأحدة. 


إن احمل على حالة الموت ونزع الروح أولى وأنسب من الحمل على البعث: 
فان البعٿث جريان عمومي بعید زمانه وغبر معلوم للانسان خصو صيته وکيفيته وزمانه 
وکات رها عاف ارت اهاعد لكل كى فا الان ره فن لارا ع 


الواقعة من قريب. 
هذا ما سبق إلى فكرتا ف مع الأية الكرعة: واه أعلم مراد 
نقص : 


مقا - نقص: كلمة واحدة هي النقص خلاف الزيادة. ونقص الثيءُ ونقصته 


مصبا -نقص فض یاب فا ا وانتقص : ذهب منه شىء بعد مامهء 


اقش 3 
ونقصته يتعدى ولايتعدّى» هذه اللغة الفصيحة وها جاء القرآن -تَنقصُها من أطرافهاء 
و غير منقوص . وفى لغة ضعيفة: يتعدّى باهمزة والتضعيف» ولم يات فی كلام فصيح . 
ويتعدى أيضاً بنفسه إلى مفعولين» فيقال: نقصت زيداً حقّه. وانتقصته مثله. ودرهم 
ناقص: غر تام الوزن. 

لسا لقص : الخسران في الحظ . والنقصان يكون مصدراًء ويكون قدر الشيء 
الوص ن الثيءُ ص و افص وف اغا مه قلا فللا وانتقص 
الشيء: نقص» لازم وواقع . واستنقص المشتري القنَ» أي استحط. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الزيادةء فان الزيادة إنضام شيء إلى 
آخر بعد تقامه من جنسه أو من غيره. والنقص کسر عنه أي عن كونه تاماً. سواء 
كان النقص من الكيّة أو الكيفية وسواء كان في جهة ماذيّة أو معنوية. 

فف الماذَيّة کا فی: 

قد غامتا ما تقض الأ رظ مهم وغدد تا كاب تيف + / £ 

أو ت يَرَواأ تًا نأتي الأرض تنقصها من أطرافها _ .٤١ / ٠۳‏ 

أفلا يرون اتا نأتي الأرض تَنقصها من أطرافها _- .٤٤ / ۲٠١‏ 

الا رض :سن اكل ما سل وهال العا من جا رتراب وات وجرن 
ان طاق ایب بوا را ر مرا واف هر می ال من 


والنظر ف نقصانا إلى ما يتحول ویتغار وينقص من جمادها ونباتها وحيوانها 


٦‏ نقض 


وعهارتهاء فالأرض بتظاهرها وتجلياتها دائاً في التحوّل والزيادة والنقيصة» وبهذا 
التحؤل باختلاف الفصول يتحقق تعيش الاإنسان. وفي هذا عبرة وتنه له في مصير 
عيشه وعاقبة مره ويوم بعثه. 

وي الزمان - کا في: 

قم اليل إلا قلیلاً نْضقًه أو انقض من قلیلاً_ ۷۳ / .٣‏ 

وما بعر من مُعمّر ولا ينقص من عَمُره إل في کتاب - .١١ / ٠۵‏ 

ال ا فو ا 

وف الاأعمٌْ من الكيفيّة والكميّة وغيرهماء كا في: 


2 2 


إِنٌ اله بريء من المشركين ... إلا الّذينَ عاهَدتم من المش ركين ثم يفصو 
شیئاً - .٤ / ٩‏ 

أي لم ينقصوا شيئاً من مواد التعاهد» ولا من مصاديقه الى تعوهد عليها. ولذا 
عار عن المنقوص بكلمة شىء» وهو من الألفاظ العامة . 


۰ 


تقض : 

مقا -نقض : أصل صحيح يدل على كث شيء» وربًا دل على معنى من ا معاني 
على جنس من الصوت. ونقضت الحبل والبناء. والنقيض: المنقوض . ولذلك يقال 
للبعير المهزول: نقض» كأنَ الأسفار نقَضّه» وجمعه أنقاض. والمناقّضة في الشعر من 
فا و و وا ها ي الد هة ا ا ات 
فيقال لصوت المفاصل تقيضہاء وهو قريب من الأول كأنْها تنتقض فيسمع ها صوت 


فد ذلك و اق الجا صو 


فض 4۷ 


مصبا - نقضت البناء نقضاً من باب قتل» والتقض مثل حمل: بعنى المنقوض» 
واقتصر الأزهريّ على لض قال القض إسم البناء المنقوض إذا هدم. وبعضّمم 
يقتصر على الكسر وينع الضَ» والجمع تقوض. ونقضت الحبل نقضاً أيضاً: حللت 
تز وه قال تقض ما اوق اذ بطل و تقض هى قاتشت اهار : 
بطلت. وانتقض ال جرح بعد بُرئه والأمر بعد التثامه: فسد. وتناقض الكلامانِ: تدافعاء 
كان كل واحد نقض الآخر» وفي كلامه تناقض . وأنقض الميمل الظهر : أثقله. 

لسا التّقض : إفساد ما أبرمت من عقد أو بناء. وفي الصحاح الَقض: تقض 
البناء والحبل والعهد. غيره: النقض: ضد الإبرام. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو نكث ما أحكم وحله. وهذا خلاف الإبرام» 
فإِنَ الإبرام إحكام شيء بفتل وخلط ونظيرهما. ومن مصاديقه: نقض الحبل الميرَم 
امفتول. ونقض البناء الحكم. ونكث العهد والعقد اللازم. ونقض الكلام القاطع. 
ونقض الطهارة با لمحدث. ونقض ما برئ من الجرح. 

وأمّا الصوت: فهو الصوت الحاصل في أثر نقض وحلَ شيء. 

و ا یاو ب وا 2 4 

آآ ی فة غ ا م ت ا 7 

اة ا ي الاق 

فا تَضِمم میفاقهم لاهم - ۵ / .٠۳‏ 


ااا و ی ا و کوک 


۲4۸ نقض 
والوثوق: تدلٌ على إحكام وتشديد -راجع الموادّ. 

ففي كل من المين والعهد والميثاق: مفهوم قوّة وشدّة وإحكامء والنقض قد تعلق 
بہاء بلحاظ نکتها وحلها وإبطاها. 

ولا يخفى أن نقض التعهد والميثاق من أسوأً الأعال في الحياة الإجاعية 
الإنسانية. ويوجب اختلال النظم وسلب الإطمينان وتزلزل الأمور وتوقف الجريانات 
الإجةاعية. 

والنقض إبطال ما سبق من الانسان من نيّة خالصة أو عمل صالم» فينتج فساد 
واضطراباً وخسراناً واختلالاً فى الأمور اي بينه وبين اله تعالى وف بين التاس. 

ولا تکونوا کال نقضث عرفا من بعد فو آنکاثاً شخذون آیاتگم دَعَلاً 
WS‏ 7 

الأنكاث جمع التكث بعنى ما نقض وانحلٌ من المغزول ليغرّل ثانياً. والذَّحَلْ 
معتى ما يدخل من الخارج في شيء زائداً على أصل الموضوع المنظور. 

يراد إحكام أمر بالمين فى الظاهر وفما بين الناس» ثم نقضه كنقض الغزل» 
حيث إِنٌ المين كان زائداً على اأصول برناجهم وداخلاً فيها للتظاهر والخادعة ولحفظ 
امراش واه 

ولايخف أن أكثر الاس من المتديّنين برناع عملهم على طبق هذه الآية الكريةء 
حت ابر يا ون باقراض 2 قضر ما بعال ماف عا وة دار ق ج 
من الغيبة والإيذاء والتجاوز إلى حقوق غيرهم بالأيدي والألسن والأبصار والأساع 
والظنون السيْئة وغبرها. 


أم تشرَح لَك صَدرَك وَوَضَغنا عنك زرك الذي أنقَض ظَهرك _ .٣ / ٩٤‏ 


ُ 


نقع ۲۹ 

الوزر معنى الثقل وزناً ومعنى» وجعنى المجمل أيضاً. والظهر: في قبال البطون 
بأيْ خصوصيّة كان» فإِلّه بدو وبروز. ويختلف باختلاف الموضوعات» من ذات شيء 
وف وال وا وها هة ور اغد اكه وقاف الف اتم اغات ال 
تأثير الوزر ونفوذه في جميع أنواع مظاهره. 

والثقل اعم من الوزر المادّيٌ أو المعنويّء وهذا مرتبط بقوله تعالى في آخر 
اورا ق 

وأمّا بنعمة رَبك فحَدث. 

ومن جليل النعم الإ ية : رفع الأوزار في الحياة حى يحصل الفراغ. 

زامن قفن التو اقرا وتكن ها وغول ارا وخصول 

ووصع الاوزار إغا حصل بتشخْص التكليف والوظيفة وشهود الحقيقة وما هو 
الأمر الحق القاطع والإحاطة التامة على الخير والصلاح وبتحقّق الإرتباط بين العبد 


وو اوخل حى ا مو ل ار من الشاك والردد. 


* 


0 
مصبا - أنقعت الدواء وغيره إنقاعاً: تركته في الماء حى انتقع» وهو نقيع جعنى 
عر ا کل او کل ن کے کے روو ع ونقیع› 
ويطلق النقيع على الشراب المتخذ من ذلك» فيقال: نقيع القر والزبيب وغيره» إذا ترك 
في الماء حت ينتقع من غير طبخ. وجاز أيضاً فهو منتقع على الأصل. ونقاعة كل 


ء ر 


شيء: الماء اأذي ينتقع فيه. والنقيعة : طعام يتخذ للقادم من السفر» ونقع ينقع وأنقع : 


۲0٠ 
صنع النقيعة. والنقيع: البثر الكثيرة الماءء ونقع الماء في مَنقعه: طال مكثه» فهو ناقع‎ 
ونقيع . ومستنقع الماء: مجتمَعهء والماء مستنقع فاعل.‎ 

مقا -نقع: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على استقرار شيء كالمائع في قراره. 
والآخر على صوت من الأصوات. فالأؤّل - نقع الماءٌ في منقعه: استقر» واستنقع 
الثيء في الماء. والتقوع: ما نقع في لا كدوك نبيذ» والمنقع : ذلك الإناء. والتقيع: 
شراب يتّخذ من ربيب . والتقيع : ا لحوض ينقع فيه القر. والنقيع والتقع: الماء الناقع. 
وأمّا الأصل الآخر - فالنقيع : الصّراخ وهو القع أيضاً. ونقع الصوت: ارتفع. 

العبن ۱۷١/١‏ -نقع الماء في مَنقعة السّيل: اجتمع فبا وطال مكثه» وهو 
المستنقع» أي الجتيع . واستنقعت في الماءء أي ليشت فيه متبرّداً. والتقوع: شيء ينْقَع 
فيه ربيب وأشياء ثم يصق ماؤه ويُشرب. ونقع ال في ناب الحيّة: اجتمع فيه. 
والتقع : الغبار. ونقع الصوت: ارتفع. 


والتحقي 

أن الأصل الواحدفي المادة: هو تجع أجزاء واستقرارها في حل . ومن مصاديقه: 
Ea aE‏ 
واستقراره. واستقرار سُيّ وتجمّعه في ناب الحيّة. وتجمع ما دق من التراب في محل 
ویسمی غار 

و ارتفاع الصوت: يناسبة جع الإرتعاشات الهوائية الصوتية فى مقام 
اعتلاء الصوت» فيطلق النقيع على الصراخ. 

والعاذیات ضما قا ورات قدا فالغ رات کیا اتن یه شا فرط به 
ا 


نقم ۲۱ 


سبق في الكلمات المربوطة أن هذه الآيات الكرية تشير إلى مقامات مس 
منازل السلوك. والمنزل الرابع عبارة عن إثارة كل ما تجِمّع واستقر في نفس الإنسان 
وبق فيه بعد السير والجهاد في المنازل الثلاثةء ونعبّر عن هذا المغزل با لجهاد في رفع 
الأناتتة وتحصّل مقام الفناء في الله ع وجل. 

وليس المراد من النقع هنا مفهوم الغبار» كا يفشر في التفاسيرء فإن الغبار 
واحد من مصاديق النقع» ولا دليل على الاختصاص به إلا إذا فشرت العاديات 
بالخيل والمراكب للمجاهدين العاديات. وهذا معنى ظاهرئّ لأهل الظاهر وللعوام. 


راجع في شرح هذه المقامات الخمس إلى رسالة اللقاء. 


* 


نقم: 

مقا د تقم: آصیل یدل عل إنکار شیم وعیبه, ونقمت عله اق آنکرت غلیة 
فعله. والتقمة من العذاب والانتقام» كانه أنكر عليه فعاقبه. وقوهم للنفس نقيمةء 
ر هرو القت ا هى من ل دال والأصل اة 

میا دمت عله اوقت هه ع من باب ضرت وقوماء وقمت اقم 
من باب تعب لغة: إذا عبته وكرهته أشد الكراهة لسوء فعله. وي التغزيل: 

وماق سا 

عل الغ الأرللء أى ونا طن فيا و موقل ليس تا عك ذب ولا 
رکبنا مکروهاً. ونقمت منه من باب ضرب» وانتقمت: عاقبت» والاسم النَقِمة مثل 
كلمةء ويحخفٌف مثلهاء ومع على نقم» ومع بالألف والتاء. 
لسا - الَقمة والفمة : المكافأة بالعقوبةء والمجمع لقم ونقم» فالأؤل لتقمة» 


۳ YoY 
والثاني لِنْقمة. قال ابن الأعرابي: الثقمة : العقوبة والإنكار. قال الأزهري: النَقّمة‎ 
والثقمة: العقوبة. ا لجوهرئ: نقمت على الرجل أنقم فأنا ناقم: إذا عتبت عليه.‎ 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو مؤاخذة مع كراهة» ومن مصاديقه : الكراهةء 
الطعن» القدح» التعييب» العتاب» الإنكارء العقوبة : إذا كانت مأخوذة فيا الكراهة 
الباطنيّة والمؤاخذة وهي العتاب واللوم والعقاب راتما الختلفة. 

فالقيدان مأٌخوذان في الأصل» وإلا فيكون تجوزاً. 

وما تقموا منهم إلا أن يومنوا بالله العزيز الحمید - ۸٩‏ / ۸. 

قل يا اهل الاب قل تقون متا( لا أن آنا بال 2٠‏ 4۹ 

فالا ناآ را لبون وها ق متا إا أن اسا با بات را - ۷ .۱۲١7‏ 

رماوا ان آغکی ا ور سو من فق 24 ۷2 

براه الا و غا اع هو ابي الال واا فشو ال ن 
الباعث على التكزه والتسحُط فم هو توجه المؤمنين إلى الله عر وجل وإيانهم به 
وبدينه وكتابه ورسولهء تم اللطف المخاص والرحمة والسعة من الله تعالی فم وف 
معاشهم الدنيويٌٰ. 

ومبداً هذا التسحّط ليس إلا المحجويتة عن الحقّ والحروميّة عن الحقيقة 
والتوعّل في عالم الماذة والجهل والظلمة. 

فاتققتا مھم فاغر قتا ن ال بام کذبوا بآیاقا وکاتوا نها غافليق - 
1۷ 


Yor نکب‎ 


o / E E O ES 


ن ا ~~ 2 


ا ربّه ثم عرض عَنها إِنّا من المجرمين مُنتقمون - 


IT 

لا تحْسَبن الله خف وعده سه إن الله عزیز ذو انتقام - .٤۷ / ۱٤‏ 

الإنتقام إفتعال وتدلٌ الصيغة على المطاوعة أي اختيار الفعل» بأن يختار 
مؤاخذة وتكرهاً في المورد المقتضي . 

وهذا إذا كان المورد موجباً للعقوبة والمؤًاخذة بقتضى إجراء العدل والصلاح 
وعلى وفق النظام التامٌ في ال مخلق . 

وهذا کا اذا كان الإإنسان برنامجه وجريان آموره على خلاف النظم الاي وق 
مقابل کتابه واکان وتکالیفه ورسوله» فیجب له تعالی ا يۇاخذه ويعاقبه» حق 
ينصر رسوله ودينه» ويخذل الكفر والخلاف ومكر الشياطين والأعداء» وي نوره 
ولو کره الکافرون. 


وما ذکر سے لعزي مقارناً به: فان العرّة استعلاء وتفوّق» والإانتقام يلزم أن 


نکب : 

مقا د نکب: صل صخیح یدل عل ميل آو ممل فی الئیء. ونگب عن الشىء 
نکب والنکاء کل رج غدلت عن مت الریاح الأزج: وال کب: لی کان جى 
في شق. والنكب: بجتمع ما بين العضد والكتف» وهما مَنكبان» لأنبا في الجانبين. 


Yo‏ نکب 


والتكب: داء يأخذ الإبلَ في مَناكمها فتظلع منه. وا لنكب: عون العريف» مشه 
کب الاسانء کا له قوی آمر اقرف کا قوی كه الانسان. 

مصبا - نكب عن الطريق کو پا من باب قعد» ونَّکباً: عدل ومال. ونکب على 
ال کات یر کي مل علس وخر عون اقرش ما خرذ من مكب الفخض. 
لاله يعمد عليه. وتنكبت القوس: ألقيتها على المتكب. والكبة: المصيبة» والجمع 

العين ١/٠۳۸-الكب:‏ شبيه مَيل. وإِله لمنكابٌ عن الحقّ» وعن احق أنكب» 
آي مال اه الک ااك الي س عدر عم وار كل 
ناحية من الجبال أو الأرض» وحَبل العاتق من الانسان والطائر ونحوه» ومع عَظم 
العضد والكتف. ونكبنه حوادث الدهر وكوب كثيرة من الدهر. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادة: هو عدول في جريان طبيعيٌ أو عرف ماديا أو 
منوا . ومن مصاديقه: غدول تعن الطريق المستوي. عدول الرج عن مهه عدذول 
عن احق والحقيقة. مَناكب فبا عدول عن السير في الأرض إلى الطرق المنظورة. 

وأمّا مَنكب بعنى تجحمع العظمين : فإِنٌ المنكب إسم مكان جعنى محل العدول» 
والإفسان إذا تقايل وعدل نظره إلى الجانبين: يشخرف وجهة إلى جاب المنكبين ينا 
وشمالاًء فهما مَنكبان عند العدول. 

وأمّا عون العَريف: فإِنٌ العريف يتوجّه إلى معينه ويستعين منه ویستشره في 
امور فهر منکب آی حل ترجه وغدول إلبد: 


ولينن ف الموردين معن الققرية العا د كا لا خن: 

ولأ نآ فا بن الاد وراد النكك والنكد والتكر والنكس والنكضن 
والنكف والنكل والنقص : إشتقاقاً كبر ويجمعها مفهوم العدول والقايل» وكلٌ من 
ال 

وإِنَكَ لتدعوهُم إلى صراط مُشتقى وإِنٌ الذي لا يؤمنون بالآخْرَةعَن 
الصراط ناکون - ۲۳ / .۷٤‏ 

الصراط المستقى : عبارة عن مسير معنويّ على برناع اعتقادي وأخلاق وفي 
الأعبال يسلك الانسان إلى كاله وسعادته» ويوجب فلاحه ووصوله إلى عام النور 
والى اللقاء. 

وقي هذا المسير عبور عن عالم المادة وتو جه تام إلى المراحل النورانية الروحانية 
ما وراء عالم المادة وهذا هو عالم الآخرة المتأخُرة عن عالم الدنيا وفى طوها. 

فن لا يؤمن بعالم الآخرة: فهو عن هذا الصراط عادل منحرف وف عالم المادّة 

وهو الذي جَعَل کُم الأ رض دلولا فامشواني مَناکا وگلوامن رزقه- ٦۷‏ / 

10. 
الذلة : هو لوان والصغار في مقابل من هو أعلى منه. والتكب كمسجد إسم 
مكان بعنى الحلٌ الذي يقع فيه العدول» والعدول في الأرض عبارة عن التحؤلات 
فيها بالحركة الوضعيّةء وهذا التحوّل إا يقع في المناطق المعتدلةء وأمّا منطقتا ا منجمد 


داماًء ولا اقتضاء فبا للسكنى والزراعة وسائر آثار الحياة للانسان» لحروميتها عن 


۲٦‏ لکت 


O 
عرفاًء لعدم ظهور آثار التحوّل فياء فهي دانماً على حالة واحدة من توج الماء أو من‎ 
المجمود واليبس فما.‎ 

فالدّلول منها ما يكون قابلاً للحياة والعيش فبهاء من جهة اهواء والماء ولينة 
التراب وقابليّة الزراعة وغو الأشجار وحياة الأنعام وعمارة البيوت وسائر لوازم حياة 
الإإنسان. وأمّا المناطق المنجمدة وسطوح البحار ورؤوس الجبال وما ليس بذلول: 
فاعست فا اداد اا5 اسان 

والتعبير بالمشي : إشارة إلى مطلق التحرك» فإِنَ المشي أعمٌ من السير والجري 
والسري والذهاب والجيء اوغا وا اط ل وس اسن 
المعاش من تجارة ومعاملة وزراعة وصناعة وتهيئة وسائل الحياة وبناء العارات 
والمعاشرة وغرها. 


فليس المراد من المشي: السير الف کاو الفاسی کان الاگب لسن 
معنى الجوانب والأطراف وغيرها. 


نکث : 
مصبا - نكث الرجل العهد تكثاً من باب قتل: نقضه ونبذه» فانتكث» مثل 
نقضه فانتقض . ونكث الكساء وغيره: نقضه أيضاً. والتكث بالكسر : ما قض لْغْرَّل 
مقا - نكث: أصل صحيح يدل على نقض شيء. ونكث العهدً فانتكث. وقال 
قولاً لانكيئة فيه» أي لا خُلف فيه. ومنه طلبَ حاجة م انتكث لأُخرى» كأنّه نقضَ 
غر هه الارل: واللكت؛ أن فض أخلان الا كسية ورل اة وا سى الرجل نكا 


Yo کت‎ 


والتكيعة: حَطة صَعبة ينت فبا القوم. 
العين ٠٠٠/١‏ -نكث العهد : نقضه بعد إحكامه» ونكث البيعة . والنكيثة إسها. 
ونكت الراك والساف عن أصرل الأطقار وة اذا قتر هه وشخعد واا اكت 


أن الأصل الواحد في المادة: هو إهمال مع خُلف وتركٌ لما سبق من الإحكام. 

والفرق بينها وبين النقض : أن النظر فى النقض إلى حل ما أبرم وإبطاله. وف 
النكث إلى خُلف وحلٌ وفك في نفسه» من غير نظر إلى إبطال ما أبرم ونقضه» فالنكث 
في المرتبة المتأخّرة. فيقال: نقضه فصار نكئاً. وأيضاً قد يكون النكث من دون أن 
يتحقًق النقض أو يتوجه إليه» فهو أعمٌ وأخفٌ وألين. 

ون او و ال رف وهي أخااق الكاد م سهت ر س 
السواك وتفريق خيوطه. والتخلّف عا التزم سابقاً وفك ما عقده. 

فالتعبير في تفسير المادّة بالنقض : للتقريب إلى الذهن. 

ولااتگوترا کال اث نقضّث غزها من بَعْدٍ وة أنکاثاً -۱۷ / .٩۲‏ 

ت كا مداق ف الطرو فقن لرل بت مرحيف 
وأخلاقه متفْقة متشعثة. فالكلمة حال من الغزل. 

وهذه الآية الكرية تويّد ما ذكرنا من الفرق بين المادتين. 


a ا اا‎ TT 
/ ٤۸ - إن الّذينَ ببايعوتك إنا ببایعون الله ... فن نكت فا نا ینکث على تفسه‎ 


o۸‏ نکح 

وقلنا في النقض: إنّه إبطال أمر أحكم وحلّه. وهذا المعنى إا يتحفق بعد الإبرام 
والإإحكام» حت يصدق النقض . وأمّا المبايعة والبيع والشرى باي صورة كانت: 
فلاتناسب اللقض» والمتاسب قبا التعبين بكلمة النكفء أي الخلف والتبد والترك 
والاهمال. 

وهکذا فی قوله تعالی: 

فلا کَشَفنا عنم الجر إلى أجل هُم بالغوٴٌإذا هُم ينون - ۷ / .٠٠١‏ 

وأحذناهم بالغذاب لملم يرجعرن ».فلا كفا عم العذاب إذاهم درن 
r -‏ /0. 

فإِنٌ الإبتلاء مضيقة أو عذاب أو رٍجز: ليس فبها إبرام وإحكام وتعهّد شديد 
حى يعبر بالنقض . فكان المناسب في تلك الموارد التعبير بالنكث» أي با يدل على 
الخاف والترك والاهمال والانطلاق. 

وأمّا استعمال كل من النقض والنكث متعلقاً بالأمان في قوله تعالى : 

AAT EE aN 

وقوله تعالی : 

وإن تکئواآیاتہم من بعد عهدهم ...ألا تقاتلون قوماً نکوا آھاتہم :١١ /٩-‏ 

فان اض ق اة الارل اة الركيد ن الأجان. والبكت ف الساية 
يمناسبة الإطلاق في الأيان. 


مقا - نكح: أصل واحد وهو البضاع» ونكح ينكح» وإمراًة ناکح فی بني فلان» 


نکح ۲0۹ 


آي ذاتٌ زوج منهم. والتكاح يكون العقد دون الوطء. يقال نكحت: تزؤجت» 


مصبا - نکح الرجل والمراًة أیضاً ینکح من باب ضرب نکاحاً. قال ابن فارس 
وغيره: يطلق على الوطء وعلى العقد دون الوطء. وقال ابن القوطيّة : نكحتهاء إذا 
وطئتہا أو تزوجتا واستنکے جع نکح. ویتعڈی باطمز إلى آخرء فیقال: آنکحت 
ا ا غل ا او ارو وه اوو ا کت 
الأشجار» إذا انض بعضها إلى بعض» أو من نكح المطر الأرض» إذا اختلط بتراها. 
وعلى هذا فيكون النكاح بجازاً في العقد والوطء جميعاًء لاله مأخوذ من غيره فلا 
س القول باه حقيقة لا فا ولا في أحدهماء ويويُده أله لا يهم العقد إلا 
بقرينة » نحو نكح في بني فلان» ولا يُفهم الوطء إلا بقرينة نحو نكح زوجته» وذلك من 
علامات الجاز. وإن قيل غير مأخوذ من شيء فيترجح الإشتراك» لاه لا يفهم واحد 


ن قد ا ق 


العين 1۳/۳ -التكح : البضع . ويجرّى نكح أيضاً جُرَى التزويج. وإمرأة ناكح» 
ويجوز في الشعر ناكحة. وكان الرجل يأتي الجي خاطباً فیقوم فی نادم فیقول: خطبٌ» 
أي جئت خاطباً. فيقال له نكحٌء أي أنكحناك. 


مفر -نكح : أصل النكاح للعقد. ثم استعير للجماع» وتحال أن يكون في الأصل 
للجماع ثم استعير للعقد. لان أسماء الجاع كلها که نا دک ا 
تعاطيه. حال أن يستعير مَّن لا يقصد فُحشاً سي ما يَستفظعونه لما يستحسنونه. 


فرهنگ تطبیقی - (نِکُح) زناشویی کردن = سریاني -تَکیح. 


4 نکح 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادة: هو التزويج» وهو تعاهد من جانب الرجل والمرأًة 
غلل مقزرات مهو ها ويا أو عرفا إذا ل يكوا متديون؛ ليشا معا من اء 
الجهات. 

ومن لوازم هذا التزؤج: الحقوق الثابتة المعيّنة لكل من الزوجين» من العمل 
والإعانة وا لخدمة والفعغالية في إدامة عيشهاء لكل منها مقتضى استعداده وحاله ووظيفتهء 
ومنها العشرة والفتع والتأنّس وحسن الصحبة وصدق النيّة وخلوص السريرة والحبة. 

وقد ورد في الإسلام تفصيل خصوصيات هذه الحقوق الثابتة لكل منها. 
و جمعناها فی کتاب -ازدواج و حقوق زن و مرد. 

ولايخق أن الزواج نوذج بارز حدود من المدينة الفاضلةء وفيه يتحقّق ما في 
الحامعة المتندنة القادلة من الضراط اة قان الحاسة افا كل من هذه 
اترات ا فة السا وا ةه 

فليس النظر في الزواج إلى القتع الجزد» كا بظنّه أهل الظواهر. كا أن مادة 
النكاح ليست بعنى الجامعة» وإن كانت من آثاره بلحاظ التوالد والتناسل وتشكيل 
العاثلة والييت. 

وهذا المعنى يتراءى في أكثر الحيوانات أيضاً. 

ويدل على الأصل قوله تعالى : 

إذا نكم امنا م طلقتموهن من قبل أن شوه ۔ ۳۳ / .٤٩‏ 

فان الآية الكرية تدلّ على تحقق النكاح من دون أن يقع المش. 

وقوله تعالی : 


نکح 0 


اقرا الجا عق إذا بغرا اكا فان آنشم م هدا فاد تعرا إل 
ا 

فإِنٌ المراد من البلوغ إلى حد النكاح: هو الإستعداد بأن يتزؤج» والقَكَنُ من 
التأهّل وتأمين الزوجة وحفظها فكراً وعملا والبلوغ إلى استطاعة التدبير والتنظے 
الفا واترزها واحفاجاما وقد اا رل اس ل اكام عل ا 
والجامعةء فإِنّ هذا يشترك فيه جميع الحيوانات» وليس فيه دلالة على وجود الرشد. 

وقوله تعالی : 

فان طلَقّها فلا تل لَه من بعد حتی تنکح روجا عَيرَّه فإن طَلْقها فلا جُناح - 
e‏ 

فان النظر في لزوم المُحلل بعد ثلاث تطليقات : تبدل برناج الزواج» والإنصراف 
وترك ما رأوا كراراً فساده في التزؤج السابق» وليس المراد وقوع بجامعة جديدة 
أخرى» حى تجوز صحة التزويج والعود إليه ثانياً. وهذا من الإشتباهات الجارية فيا 
بين العوام» فان المؤمن لايْلدَغ من جُحر مرتين. 

وأا الفرق بين النكاح والزواج والقتع واليضاع والجماع: 

فالنكاح: تعاهد في ما بين المرأة والرجل من الإنسان في مورد التوافق في 
عتما من جميع الجهات. كالشريكين ف الحياة. 

والرّواج: تقارن وتعادل فما بين أفراد أو فردین فی برناج خصوص وجريان 
خاص في الحياة وإدامة الوجود» من أي نوع كان. 

والقثع: من المتوع وهو كون الشيء ذا انتفاع يوجب التذاذ 

واليضاع : من البضع وهو القطع» والبضعة القطعة . والأضع قطعة مخصوصة من 


۲ نکد 


البدنء ويك عن الفرج» ويشتق منه إنقزاعاً فعل» فيقال باضعتها مباضّعة ويضاعاً. 
والجماع: من الجمع وهم ضّ شيء إلى آخر. فيقال: جامعتها بجامعة وجماعاًء 
فيكون كناية. 
فظهر لطف التعبير وخصوصيته بادّة النكاح في الآيات الكرية. 
فالكځوا ما طابَ لَكُم من التساء مَفّْى وثّلات ورُباع فإن خفتم أن لا تَعْدِلوا 


2 


.۳/٤ فواحدة-‎ 

سبق معنی مث وثلاث ورُباع وصيغها فراجع . 

م إِنٌ جواز النكاح بإئنين أو بثلاث أو بأربع : معنى الاقتضاء وعدم المانع» إذا 
وجدت الشرائط المقتضية وفقدت الموانع » ومنه إمكان إجراء العدل وإطمينان العمل 
بالقسط بينها. ويكف فى المنع ون الجواز: خوف إجراء العدل. قال تعالى : 

ون تستطيعوا أن تعدِلوا بين النساء ولو حرصم .٠۲۹ / ٤‏ 

فلازم ُن يراعى هذا الشرط المصرّح به في کلام الله ع وجل بعد وجود 
الى ولا س ف زتاقا هذا قان المي الخروع ف هذا الرسان ق غا 
الصعوبة» لكثرة الإبتلاءات والتوقعات فما. 


نکد : 
مصبا - نکد: نکد تَکَداً من باب تعب» فهو نِد : تعشر» ونکد العیش نکداً: 


س 


انك 


مقا -نكد: أصيل يدل على خروج الشيء إلى طالبه بشدّة. وهذا مطلب تكد. 
ورجل نکد ونکدٌ. ویقال: نکد الغراب: استقصی ف شحیجه» كانه يقء. وناقة 


۹Y نکد‎ 


لا ت الد الوم واللو نکدکا یو کد ونکد واگ وکل ھی ء جز 
عل اسوه قو نكف وصاخ آنکه دونك كه تكد اعا وتكد 
الرجل فى العطاء: قلّل أو لم بُعط البثةء والنكد والتكد: قلّة العطاء وأن لا تهنأه من 
بعطاه. وف الغا ك رد اوك راا وسال فأنکده» أي وجله عَسراً 


ت 
س 


اسای قد کا وکر وکا وهو تكد اک وقوم اُنکاد وا وقد 
کل ر کد رغطا کر فل غر ما وک غطا ءوبا وک ا 


أن الأصل الواحد في المادة: هو تعشّر مع انكدار. ومن مصاديقه: عطاء قليل 
مع من أو عطاء قلیل غير هَيء. وشيءَ شدید فيه کدورة» وخروج لبن بشدّة 
و 

فلاب من لحاظ القيدين فى الأصل» ولا فهو تجوز كا إذا استعملت المادّة فى 
مفهوم واحد من المعاني المذكورة. 

راد ال رج تبات باذ ن ریه والذی خبت لا ر م إ دا- 7۷ 5۸ 

الطيّب: ما يكون مطلوباً ليس فيه قذارة في الظاهر ولا في الباطن. وا خبيث: 
يقابل الطيّب» والخبيث في کل شيءَ بحسبه. والبلّد: هو قطعة محدودة من الأرض 
عامرة اوغا 


يراد إِنٌ الأرض إذا كانت غير مطلوبة وغير خالصة وفيا قذارة: فلا بخرج 


۲٤‏ نکر 


نباتها إلا في تعشر وانکدار» وهو قليل شۇم وغير هنيء. 

ولايبعد أن نقول: إن البلد بعنى محل الإستقرار أرضاً أو غير أرض ومادَياً 
او غو مائ ويدل عله ما نى كمي الل كا سبق ق إن الادة طاق عل الضدر 
وقلنا إن باعتبار الأفكار المستقرة فها. 


س2 


وسبق في النبت: إله خروج شيء من حل بالف سواء كان الحلّ أرضاً أو حلا 

فتشمل الآية الكرية على التباتات الي تنم من الأرض» وعلى ذرية الإسان 
المتولدة المنبَتة من الأصلاب والأرحام» وعلى الأفكار والإعتقادات الظاهرة من 
الصدور والقلوب. 

ولا بخن أن حتوى الآية أمر طبيعيّ برهاني في كل من طرفي المنشاً والناشيء 
والمنبت والنابت» ولا اختصاص فيه بالأرض والخارج منها. 

I NEG EEE E 
را ا وکل مّنبت خبيٿ قذٍر منکدِر من ًى نوع من أنواع الغا وااست‎ 
ابد ان تفت شا را ندا‎ 

وهذا المعنى جار بالطبع في جميع أنواع الأراضي ونباتاتهاء وفي جميع الأرحام 
وما يتولّد منهاء وجيع الأفكار والصدور. 


نکر: 


مقا - نكر: أصل صحيح يدل على خلاف المعرفة التق يسكن إلمها القلب. 
وتر الشيء وأنگره: لم يقبله قله ولم یعترف به لسانه. والباب كله راجع إلى هذا. 


کر 0 


الك آلا هى والتكرا: الأمر القعب القدين وتك الام تكارة والانكار: لاف 
الاغتراف. والك: الئل فن حال تسا ال اخرى تكرة: 

صا انی کار لاف عر ف وک ال کیت اكه غر ا 9 
يتصرف . والّكير: الإنكار أيضاً. واللّكراء: النكر. والتكر مثلهء وهو الأمر القبيح. 
اغاق د و و ر قل 
غرته. 

ر ا ا ر الان ال كرت ا وكرت وال او وغل 
القلب ما لا يتصؤره وذلك ضرب من الجهل. وقد يستعمل ذلك فما نكر باللسانء 
وسبب الانكار باللسان هو الإنكار بالقلب» لکن ريا ينكر اللسان الثيءَ وصورته 
في القلب حاصلةء ويكون فى ذلك كاذباً. والمنكر: كل فعل تحكم العقول الصحيحة 
بقبحه أو تنوقّف فى استقباحه واستحسانه» فتحكم بقبحه الشريعة. وتنكير الشيء: 


أن الأصل الواحد فى المادة: هو ما يقابل العرفان» وهو ما لايعترف العقل 
السام بجسنهء بل يحم بقبحه» كا إن العرفان عن العلم بخصوصيّات شيء وغييزه» 
والمعروف ما يكون متميزاً ومشحَصاً في نفسه بحيث يقبله العقل السالم ويعترف به. 

ومن مصاديقه : الإنكار» التعييب» التقبيح» الجحود. 

ومن لوازمه: الجهل» والتغيير» والنهي» والشدّة. 

ّا رأى أيدييم لا صل إليه َكرهُم وأوجَس منم خيفّة - .۷١ / ١١‏ 


A‏ لک 


والتعبير بصيغة اجرد دون صيغة الإفعال: فإِنٌ اجرد يدل على نفس تحقّق الفعل في 
ا لخارج من حيث هوء أي وقوع الجهل بهم وكونهم جهولين مبهمين من جهة أنفسهم. 
وهذا بخلاف الافعال فيدلٌ على صدور الفعل من الفاعل ويلاحظ فيه هذه الجهة. 

قیقال: شیا گرا غذابا نرا 

يوم يدع الداع إلى سَيء نکر - .٦ / ۵٤‏ 

والصيغتان كصلب وجُتّب من الصفات المشبهة» والشدّة في الثانية أزيد ناسبة 
الضمتبن . وراد ما يتصف بكونه جهولاً وغیر معروف ا ع أن مير 
ويعرف. 

وهذا التعبير بالجزد أبلغ وأشد دلالة على الذّهي والبلاء من المنگر مزيداً: فاِنٌ 
الاد فيه لال غل تفس الحدت من سيت هو وبذاته. لاف المزيد فق دلالة غل 
نسبته إلى فاعل أو مفعول أو غيرهما. 

ومن الأحزاب مَن بُنکر بعضَه - ۱۳ / .٠١‏ 

يعرفون نعمة الله م نکر ونا و کار هم الكافرون- ۸۴/١‏ 

ویُریکم آیاته فاي آیاتِ الله تنکرون - ° / AN‏ 

فدّخلوا عليه فعرّهم وهم له مُنکرون - ۱۲ / 0۸. 

فالإنكار: إظهار أن الشيء كر بجهول وغير معروف. وفي الآيات دلالة على 
أن الإنكار يقع في مقابل المعرفة والإراءة والإرتباط» فف الإنكار يجعل الأمر المعروف 
لمر منكراً وغير معروف . 


إو الصّلاة تی عن الفخشاء والمنکر -۲۹/ .٤١‏ 


ê‏ رر 


نکر ۹۷ 


و ليقولون عا من القول وو 5 7 

والفرقق بين الفحشاء والمنكر والبغي والزور: 

إن الفحشاء: عبارة عن شيء فيه قبح بين . 

والمنگر: كا قلنا إن أمر يجهله العقل ويكون غير معروف عند العقلاء. 

والبغي : طلب شديد» وإذا استعمل بحرف على : يدل على التعدي. 

والرّور: عدول عن الظاهر في القلب مع تسوية الظاهر ظاهراً. 

اعا ا ی 

التنكير : جعل شيء تكراً وغير معروف. فيلاحظ في الصيغة جهة الوقوع 
ارز 

والنكير : فعيل مصدراً كالرّحيل والصًهيل. وصفة كالشريف. والأوّل کا فى: 

امیت لکا قر ین م آخد مم فت کان تک 4٤/۲١‏ 

ای کف کان ار آکاری تیک عل ولیس ارو رعاقه 1 عا اد 
والعذاب. ويراد منإنكاره: عدم المعرفة به وكونه جهولاً مهما وغير معروف عندهم. 

والثاني کا فى : 

ما کُم مِن مَلجَاً يومئذٍ وما لَكُم من كير - .٤١ / ٤۲‏ 

ایوا لک سن شک وک بكرن وکر فان وک التو ری 
معناه المصدري: فيكون المراد ولا يبق لكم يومئذ من إنكار. 

ولك الأصل فى هذه الصيغة هو ما يكون ممّصفاً بكونه تَكرأًء بأن يكون صفة 


A‏ نکس 

اغف من وف | ا الآكرات سرت اي ١ك‏ 7ة 

ہی عن ترفیع الصوت والجهر به» فان صوت لجار مع كونه و وتا 
هو غير معروف عند العقلاء بحيث ينكره العقل ويججهله. 

NEA o 

فقد ذكر المنگر في مقابل المعروف» فا نر ما لا يعرفه العقل السليم بل ينكره» 
ومن المعروف والمنكر: ما يعرفه الله عر وجل ورسوله واولازف ويّعرفه کتابه ویتبته. 
وفي قباله المنکر» وهو ما لا ببته العقل ولا کتاب الله عڙ وجل ودینه» ویون بجهولاً 
غير معروف . 

فظهر أن الإنكار والمنكر: في قبال المعرفة والمعروف» وليس يعن القبيح 
والسییٗ. کا في قوله تعالی : 

ف جا آل لوط ار لین قال اک قوم روق 216 ٩‏ 

إذ دخلوا عليه فقالوا سلاماً قال سلا م قوم مُنگرون - ۵۱ / ۲۵. 

والنظر هنالك إلى كونهم غير معروفين عند لوط وعند إبراه علا الشلام 
کا قلنا فی: 


قلا رای اید لا تل آلب نکر ھی ے71 ۷۰ 


ا نکی صل يدل عل قلس الى تة الك فلك الفىء غل 
را سوا ا اتکس ان کر رچاا قل ر سو و الکن الس ای کر 


نکس ۲۹۹ 


رل اع املف رغال ا اد اکس ا اف واا کن ال 
الذي إذا جَّری لم يس برأسه ولا هادیه من ضعفه. 

ھا کک من اپ دق و کی اک کا ا 
الول اوا قيال لرک 

E‏ ا ولكش ولکست الشيء: قلبته فانتکس . وسہام آنگاس: 
ومن الجاز: تكس في مرضه. وأكل كذا فنكسه. وتكس الخضاب على رأسه: أعاده 
مارا واه کن ن الا کاس ادل 


أقول: المائق: الأحمق فى غباوة. الهاي من الخيل: العنق ومقدم بدنها. 


أن الأصل الواحد في المادة: هو صيرورة أعلى الشيء إلى جانب أسفله. ومن 
مصاديقه : إنقلاب الرأس إلى جانب الرجل. تقلّب المولود من الرأس إلى الأّجل. 
جعل الهم أعلاه أسقله. وخفض الرأس وطأطأته. ورجوع المرض بعد الصخة 
والعرء. وصبرورة العقل إلى الحمق. فلاب من لحاظ قيود الأصل. 

ر عق امن اة فط وس فا بق انكف والكض رار وا 
والنقض . ويجمعها مفهوم القلب . 

ولو ری |د ا رمن فاکرا رغوت غد رم د 7۴۴ ۱۲ 

الإإجرام: قطع النفس عن احق بسبب خلاف وإتم . فانم إذا رأوا انقطاعهم 
عن الحق : يتحصّل همم انكسار تام وانخفاض كامل فى الباطن» وهذا يظهر في ظواهر 
وجودهم بصورة النكس والخفض في أعالي وجودهم» على طبق عوالم ما وراء المادّة 


۷۰ نکص 
من البرزخ والبعث. 

ومن نُعمّزْه تُنکشه فی التلق فلا يٌعقلون - ۳٣‏ / 1۸. 

التعمير: جعل شيء ذا عمر» بمعنى إدامة الحياة. أي إدامة الحياة بطول العمر 
ينتهي جريانها إلى التنكيس» وهو في هذا المورد عبارة عن نزول اعتلاء القوّة في 
جريان | لياة إلى جانب الإنكسار» واغطاط العمر ورجوعه من القدرة إلى الضعف 
والنقصان مرتبة بعد مرتبة» وهذا الغزول والانحطاط هو معنى الانتكاس. 


ولا يخنى أن التعمير والتنكيس والمخلق: راجعة إلى الجهة المادَيّة البدتيةء لا إلى 
ا لجهة الروحيّةء فإِنٌ الروح يتقؤى بطول العمر وإدامته إِمَّا في سبيل احق والحقيقة أو 
في طريق الباطل والشيطنةء ولا تأثير لضعف البدن وانتكاسه في سير الروح في 
منازله. 

قال بل فعلّه کبیر ھم ... م ٹکسواعَلی رُء وسم قد علمت ما ھؤلاء يَنطقون - 
٩‏ 

الرأسس» قلنا إه هو اليدأ القالى للقىء ماديا أو معتويًا. ولا كان النظر إلى 
جهة كونهم مقهورين في الفكر والاعتقاد» وصيرورة أعالي عقائدهم منقلبة إلى أسفل 

فهذه الآية تدل على انكاس متو من جهة الاعقادات والافگارء كا أن 
ال اة دل عل عابي اى من جب القرى اة ولول فل غل 
ااكاس قا راغا 0ة 


اکض: 


مقا - نكص: كلمة» يقال: نكص على عقبيه» إذا أحجَم عن الشيء خوفاً 


نک ص ۲۷۱ 
وجُبناً. قال ابن درید: نكص على عقبیه : رجع عا کان عليه من خير لا يقال إلا في 
الرجوع عن الخير. 

العبن ٥‏ التكوص: الاحجام. تكص هو وأنكصه ارو واک 2 
التأخُر عن الثىء. 

لسا - التكوص: الإحجام والإنقداعٌ عن الشىء. تقول: أراد فلان أمراً م 
نكص على عقبيه. ونك ص ل الأمر ينص وینگص تکصا وکو صا: أحجَم. ونکص: 
رجع إلى خلفه. وهو القهقری . 


ول الإسجام:الكث راع والمرف. واإتداع: رجي واإنكغاف. 
والتقبين: تننية العقب وهو التأخر تلف وعَقّب القدم. ولكلٌ إنسان عقبان من 


أن الأصل الواحد في المادة: هو رجوع عا من شأنه أن يَستَقرٌ فيه بحكم العقل 
أو باتفا ال فة ال عة او الا اة السا فة الود ا عر ف الال 


فليس مطلق الرجوع أو الرجوع القهقهري أو الرجوع بكفٌ ومنع عن الغير أو 
مطلقق التأخر أو الرجوع إلى الوراء: نكوصاً. 


وأمّا الرجوع خوفاً: فيكون من مصاديق الأصلإذا كان في مورد يقتضي العقل 
والشرع تښته واستقراره» لا مطلقاً. 


وأمّا الرجوع عن الخير : فصحيح إن أريد مطلق الخير ظاهراً أو باطناً. 


والماّة قريبة من مادتي النكث والنكص لفظاً ومع . 


۷Y 


وإذ زين هم الشيطان ... وإني جار لكم فلا تراءتِ الفثتان نكص عَلّى عقَبيْه 
ولان م47 

فالنكوص من الشيطان رجوع عن تمده وقول و قا بل حي اله الق واوحى 
في قلوبهم التقوية والتريّن والنصر والميل إليهم» م حين العمل نكص عن تقويتهم 
ونصرهم وإجارتهم. 

وهذا النحو من التزيين ثم النكوص : عام في كل من الأفراد المتايلين إلى الهوى 
والشيطان» فاه يرين هم أعباهم وحالاتهم وبراجهم وعلاتقهم الدنيويّة إلى أن 
ينصرفوا عن الحق وعن الصراط المستقى » فيخلي بينهم وبين ما يشتهون» ويظهر 
البراءة منهم. 

د کاٹ آیاق کل علیک فک قل اسقاب کون سگرن به 
11/۳ 

فإِنٌ من الوظائف العقلية والإنسانية : التفكر والتدبّر والخضوع فى رسالات الله 
عر وجل وفي آياته وكلاته وفي كتاب أتزل من جانبه» ليعرف احق والخير والصلاحء 
وہتدی اى السعادة والفلاح . 

وليعلم أن من أعظم مقدّمات السعادة والكمال للانسان: إراءة الآيات الإهيّة 
والعلامات والشواهد الربانثة» ليسير الإنسان إلى مقام القرب ولقاء الربٌ العزيز 
المتعال» وهو آخر درجات الال للائسانء وبه يال السعادة وخر الدنيا والآخرة. 


نکف : 
اک ا ای کی کوان ق 2 
واستنکفت» اذا امتنعت أنفةً ET‏ 


Vr نکف‎ 


مقا - نكف : أصلانٍ: أحدهما يدل على قطع شيء وتنحيته . والآخر على عضو 
من الأعضاء. ثم يقاس عليه. فالأوّل - التّكف: تنحيتك الدموع عن حَدّك بإصبعك» 
O ET‏ سار یوما أو پومین» آی ما قطعه. ور لا ینگف» 
مثل لا يرّح. والإنتکاف: خروج من أرض إلى ارض أو أمر إلى أمر» تقول: اراد 
هذا وانتكف فأراد هذاء كأ نه قطّع عزمه الأوّل. وانتكف الأثر: وجده. والأصل 
الآخر -اللَكف جع تكفة. وهي عة في أصل اللّحي. يقال بل منكفة: ظهرت تکفاتها. 
م فيس على هذا فقيل: نكف من الأمر واستنكف» إذا أنف منه. قإته لا أف أعرض 
عنه وأراه أصل ليه كا يقال أعرض » إذا ولاه عارضه وترك مواجهته. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى المادة: هو التنحية تأنفاً. والإنتكاف: اختيار أن ينځى 
تأنفاً. والإستنكاف : طلب التنحية والميل إليه . وأَمّا الإمتناع والإستكبار والقطع: فمن 
آثار الأصل. وأمّا مفهوم انتكاف الأثر: فهو فى مورد التنځي والعدول عن أثر المشي 
في الطريق» ثم الوصول إليه ووجدانه. 

ومن مصاديق الأصل: تنحية الدمع الجاري عند المخد. والتنځي عن مكان أو 
بلد أو أمر بالتو جه إلى آخر. وعدم إمكان التنحي في ماء البحر بالنزح وغيره. وهكذا 
في نزول المطر بقطعه ودفعه. 

ن يَستنكف المسيح أن يكونَ عبداً له ولا الملائكة المقرّبون ومن يستنكف 
عن عبادته ویستکبر ... وأَما الذین استنگفوا واستكبر وا فيعنهم عَذاباً ألهاً- ٤‏ / 
1 


فا كاف هر الق اهي عى الود واف واا مكار س و خد 


V4‏ نکل 


فى مفهوم المادّةء ويدل عليه ذكره مستقلاً بعد كلمة الإستنكاف ف الموضعين من الآية 
الكرية. 

وذ قد الاسعكار ف عض كب اة للدم خود من هذه الا ية غفاة 
عن تحقيق المورد» ونظیره کثیر في اللغات المدؤنة» حيث یذکرون القيود والضام 
وخصوصيّات الموارد في كلهات القرآن الكربم جزءاً من مفاهي اللغات» وقد أشرنا 
إلها كراراً. 

ولاخ أن حقيقة العبوديّة: آخر مقام للعبد السالك إلى لقاء الرب الجليلء 
وقد يوصف الأنبياء العظام بهذه الصفةء إذ بها يكون العبد مظهراً للصفات والأساء 
ل 

وقد أوضحنا هذا البحث في رسالة اللقاءء فراجعها. 

وليست المادّة بمعنى الامتناع كا في بعض التفاسير» فان التنحي ألطف وألين 
وأنسب من الإمتناع مضافاً إلى أنه من آثار الأصل والحقيقة في المادّة. 


مقا - نكل: أصل صحيح يدلٌ على منع وامتناع» وإليه يرجع فروعه. ونكل 
عنه تكولا ينكل. وأصل ذلك التكل: القيد. وجمعه أنكال لأنّه ينكل أي ينع . واللّكل: 
ا اللجامء وهو ناکل عن الأٌمور: ضعيف عنها. ومن الباب نگٌلت به تنکیلاًء 
ونكت به تَكالاً» وهو ذلك القياس» ومعناه أنه فعل به ما ينعه عن المعاودة ونع 
غيره من إتيان مثل صنيعه. وهذا جود الوجهين. 


ا کات ع اد کا اب قعد» به د اجا نورقل كد 


Vo نکل‎ 


ق ا ب ار الاص روفو او و قل اوه ا 
أراد أن يصنع شيئًاً فهابه . ونكل عن البین: امتنع منها. ونل به ینگل من باب قتل 


تكلة قبيحة : أصابه بنازلة . ونكّل به مبالغة أيضاًء والإس النكال. 


العین ۳۷۱/۵ -التّکل والنّکّل: ضرب من الل والقیود» وکل هي نکل به 
غيره فهو نكل . ونكل ينكل: تيميّة » ونكل حجازية . يقال : نكل الرجل عن صاحبهء 
إذا جين عنه. ونكل عن المين: حاد عنه» والتكول عن المين: الإمتناع منها. والنّكال: 
سے لما جعلته نكالاً لغيره» إذا بلغه» أو رآه خاف أن يعمل عمَلّه. 

التهذيب ۲٠٠/٠۰‏ -التكل: الرجل القوي الجرّب. يقال: رجل َكَل ونكل. 
ویقال: دل وېدل» ومتل ومثل وشبه وشبه» ولم يسمع غير هذه الأربعة الأحرف. 
ورجل نکل وکّل» إذا نکل به أعداؤه» أي دفعوا وأذْلوا. َكلت بفلان» إذا عاقبته 
0 أجرمه عقوبة تنكل غیره عن ارتکاب مثله. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو النكوص» أي الرجوع ع فيه لتضييق ومعاقبة. 
ومن لوازمه: الإمتناع» التأخُرء الإنصراف» إصابة بنازلةء تقييد» إيجاد عبرة في 
غيره» تفؤق وتقؤي» شجاعة وغلبة على قرنه. 

وأمّا النكول عن ضعف أو خوف وجبن: فهو تجوز. 

وما التكل بعنى القيد : فان فيه مفهوم النكوص معن وتضييقاً ومعاقبة . 

وأا التنکیل: فھو معنی جعل شخص ذا نكول وناکلاًء أو يدل على التا كيد 
والمبالغة في النكول مع لحاظ النسبة إلى جهة الوقوع. 


۲۷٦‏ نکل 


ومادّة النكل بلحاظ كون الام فما من حروف قريبة من الشدّة» دون الصاد 
والسين في النكس والنكص: تدلٌ على شدَّة زائدة. 

قاری والقارة ایا آ ییا چا چا کا کال م ا 73 ۳۸ 

فإِنٌ هذا القطع جزاء عمل السرقة من أموال الناس» وموجب للنكوص من 
اله والتضييق والمعاقبة منه. والنكوص منه تعالى هنا عبارة عن رجوع رحمته وعطوفته 
وتوجّهه إلى السارق» من جهة حفظ حقوق الناس والأمن بينهم وبين الجامعة. 

فقٌلنا هم کو نوا قَرَدَةً خاسئین فجَعلناها َكالاً إا بين يدها وما خَلقّها وموعظَّة 
للمتقین - ۲ / 1٠٥‏ و .1٦‏ 

آي جعلنا هذه القضيّة وتحوهم إلى صور القرَدة: نکوصاً رعا وتضييقاً هم 
من جانب الله العزيز المتعال» حيث قطع توجهه ورممته ولطفه عنهم بسبب اعتدائهم 
في السبت وخالفتهم أمر الله تعالى . 

ولا صاروا قردة متحؤلين عن شخصيتهم وحقيقتهم الإنسانية : قال تعالى إن 
هذه الحادثة مفيدة لما بين يديا وما خلفها من الأفراد والأمم» أي للّذين كانوا 
مواجهين ومشاهدين ومعاصرين› والّذين ا من بعدهم وف خلف زمان هؤلاء 
المواجهينء فيعتبرون منها في إدامة حياتهم ويستنتجون من هذه الواقعة ما هو الحق 
المبين. 

رفا ن الارة فن ا قن النكالء وهي الى الاصيل: 

فقال انا رکم الأعلّی فأحَّذه اله تكال الآخرة والأولی - ۷۹/ .٠۵‏ 

النكال هنا مفعول مطلق» فإِنٌ النكال في المعنى نوع من الأخذ وفيه معنى 
المؤاخذة والمعاقبة والتعذيب (وقد ينوب عنه ماعليه دل). أي بصنرف التوجّه والرحجة 


و ۷¥ 


عه وبالضيي والقاب غد واا اکال ولق ات الول الدتم ةوف 
حياته الآخرة. 
إن لدا أنكالا وجا وظعاما 6ا عة 7۷۳ ١١‏ 


الأنکال جمع التٌکل وهو القید وکل شيء ينكل به غیره ویقید ویضيّق به» وهذا 
المعى ا اة يکون في محسوس ماڏيّ أو معنويٰ روحاني» كالتعلقات والقايلات 
إلى الشهوات في النفوس. وهذه القايلات والعلايق تصير قيوداً لصاحبها فى عالم 
الآخرة» كا نها تقد روح الإنسان في هذه الدنيا وتقنعه عن التوجهات الروحانية 
والأعمال الإهية. 

کی ا ن کت ا ایی کر را وا هد اسا راع ی غ ۸ 


التنکیل: جعل شخص ذا نکول» مثل أن یقال: نکلته فتنگل» فالتنکیل یتعلٌق 
بالمفعول بظهور أثر الفعل وتحقّقه فيه وهو المطاوعة واختيار النكال في نفسه» معنى 
اختيار الإنصراف والعدول عن الرحمة الإهية وقبول تحفّق النكال في حقّه. 

وهذا المعنى كسائر أنواع التعذيب: إنا يتحقّق في المخارج بعد الكفر والضلال 
والعنادء فيختار النكال على الرحمة. 

ولا يخن أن كلمات المفشرين قد اضطربت واختلّت في هذه الآيات الكرية 
وفي تفسير صيغ هذه المادة» بجيث لا توافق التحقيق عن مادّة الكلمة ولا عن صيغتها 
ولا عن مفهوم الآية ودلالتها. 
مرق : 

مقا - غرقة : وبض النون والراء» الوسادة. وهذا ما زيدت فيه القاف إا هي 
فن ار وق الا اط 


۸ مرق 


لسا -النمرق واللمرق والتمرقة: الوسادة. وقيل وسادة صغيرة. ورا سمُوا 
الطنفسة التي فوق الرّحل غرقة» والمجمع نارق. وقيل: المرقة هي التي يلسا الوخل. 

التمذيب ٤۸/۹‏ -قال أبوعبيدة: اللمرقةوالتمق والميرة: ماافترشت اسث 
الراكب على الرّحل. 

فرهنگ تطبيتق - آرامي - (فرقین) بالش» پشتي. 


أ الأضل الر اعد ق الكمة هو ما ا علد مر شد اراد و ااا 
واليخدّة سواء جعلت فى مجلس أو في مركب . واللغة مأخوذة من الآرامية. 

فا ر ر وة وا کرات رض دة ونمارق مَصفوفة وزرا مَبشوثة - 
/AA‏ 10. 

سبق ف الررهة إا ما خوذة من اللغة الفارسن نة (زربفة) أى المنسوجة من 
ألياف غالية أو ذهبية» فهى منسوجات خاصة تستعمل فى الفرش بقرينة كونها 
RR AEE‏ ا ا 

هذا بحسب تفسير ظواهر الكلمات والمفاهم الجسانية . وما بحسب التفسير 
اروا قال ر کا س عبارة عن اغالات والصقات الباطكة ا مسح القاة 
ااا لى سه الف علا ور ها السر یر وی کل حك باط 

ارق ا وق عل الات و اتم ا ادات 0 ف 
علبها المؤمن ويستند إلبها كالتوكل والتسل والصبر والتفويض. 


نمل ۷۹ 


والزراي: ما يعقر علما المبد ف مقامات الحنة ويعيش علهاء كاب والرضا 
والمعارف الإهيّة والقرب والنورانية. 

اداناك ا و ال هله لات الو حاقة و ج با 
ورد اد ارفا وافا و اأغل ازل اة 

ولا بخ أن خصوصيّات عوالم الآخرة مجهولة لناء ولا يكن إدراكها جحواشتا 
الحدودة الضعيفةء وما أوتينا من العلم إلا قليلاً. 


مل : 

مقا - نمل : كلماته تدلّ على تجتع في شيء وصغر وخفة. من التل: جمع غلة. 
وطعام منمول: أصابه الفل. وفرس نل القوائم: خفيفهاء كأنّها بهت بالفل. 
والتّغلة : قرحة تخرج في المجنب» كأنْها ميت بها لتفشّمما وانتشارها. والأغلة: واحدة 
الأنامل» وهي أطراف الأصابع. ويقولون وليس من هذا: إِنٌ الّملة شق يكون في 
خاق افر سن 

مصبا -الأغلة من الأصابع: العقدة» وبعضهم يقول: الأنامل رؤوس الأصابعء 
وعليه قول الأزهرئ: الأغلة : ا لمفصل الذي فيه الظفر» وهي بفتح المي أكثر من ضمها. 
وابن قتيبة يجعل الضيٌ من لحن العوام. وبعض المتأخُرين من النحاة حكى تثليث 
الممزة مع تثليث المي فيصير تسع لغات. وأرض فلة : كثيرة الفل. ورجل نغل: ام 

لسا -التّمل واحدته ملة ومُلة. الفارسىّ: إن أصل نلة: مُلة ثم وقع التخفيف 
وغلب. وقوله: 


الت ا یا ااال آلا ساکک ۸/۷ 


۸۰ نمل 


جاء لفظ ادخلوا كلفظ ما يعقل» لألّه قال: قالت» والقول لا يكون إلا للحي 
الناطق فأجريت تجراه» والجمع نال. 

اة اران ۴١‏ اقل مروف رامل ية يقال رجل لاف 
مام وسميت النّملة نلة لتنملها وهو كثرة حركتها وقلّة قواها. والنّمل عظي الحيلة 
في طلب الرزق» ومن طبعه أله بحتكر قوته من زمن الصيف لزمن الشتاء» وله في 
الإحتكار من الحيل ما أنه إذا احتكر ما يخاف إنباته قسّمه نصفين» وإذا خاف العفن 
على ا حب أخرجه إلى ظاهر الأرض ونشره. وعن سفيان بن عَييْنة: ليس شيء 
يحتكر لقوته إلا الإنسان والعقعق والفل والفار. والفل شديد الق . وليس في الحيوان 
ما حمل ضعف بدنه غيره» حى أنه يتكلّف لحمل نوى القر وهو لا ينتفع و 
يحمله على مله الحرص والشره. ويجمع غذاء سنین ولا یکون عمره اكش من سنة. 
ومن عجائبه اتخاذ القرية تحت الأرض وفبها منازل ودهاليز وغرف وطبقات. 

مجحمع البيان آل عمرن» آية ٠٠١‏ - والأنامل: أطراف الأصابع» وأصله الغل 
المعروف فهي مشمهة به في الدقّة والتصرّف بالحركة. 

قع - (نمالاه) نملة. 

فرهنگ تطبیق - عبري» سریاني - الاه غولا = غلة. 

التهذيب ٠٠٠/٠١‏ ابن الأعرابي: عل ثوبك والقطهء أي ارفأًه (أصلحه) 
ورجل نمل: حاذق. وغلام نمل : عبث. عن الفراء: نمل في الشجر ينمل فَلاًء إذا صعد 


فا او قا ل ال ا ا ول ل کان اما وول ل 
الأصابع: إذا کان کٹ الت او کان قف الأصابع ف العمل. والأغلة: المفصل 


الأعلى الذي فيه الظفر من الإصبع . 


نمل ۸۱ 
الع ۷ا واو اکل وکاب ل اکان مارب الط 


والفلة داء بُصيب الفرس في حافره. ونمل القوم: إذا تحر كوا ودخل بعضهم في بعض . 
وار ا کو ےک ق ا الات 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى المادة: هو حفَّة ولطف وتحرك. ومن مصاديقه : الملاءمة فى 
تلطيف. تجمّع في خفًة. تحرك في فف ولطف. قرحة صغيرة في اضطراب. وأطراف 
الأصابع بلحاظ دقتها وتر كها في الأعمال. والفلة باعتبار تحرك ولطف فبها. والغلام 
المتحرك العبث. والصعود فى الشجر بلحاظ التحرك والنفّة . والفيمة باعتبار إجرائها 
في حقّة ولطف. والحذاقة في العمل باعتبار تحقّق حركة ولطف فيه. والمخط الظريف 
الدقيق. والتنل فى القوم وفي الجارية بلحاظ التحرك والتلطّف. 

وشجوز فما بناسة اسغارة ذا ل يكن فيه قود الأصل: 

وقد تستعمل بالإشتقاق الإنتزاعي : كقوههم طعام منمول. 

وأمّا صيغة أغلة : فهي كالإصبع بتثليث المزة والباء ويقراً على تسع لغات كا 
في الأنغلةء والجمع فيا أنايل وأصابع. 

ويكن أن نقول: إِنٌ الأنامل جمع الأغل والأغلة» وهما جمعا قلة في الأصلء م 
جعلا في العرف إسماً لكل واحد من الأنايل» والمغرد فيه اللَمل إسماً أو صفة» أو كلمة 
ا 

وإذا لقوكم قالوا آمَنا وإذا خلَوا عَصّوا عَليكم الأنامل من العَبظ فل موتوا 


بیظگم ۳ / ۱۱۹. 


۸۲ نمل 


العض : أزم وشد بالأسنان. وهذا التعبير يستعمل في مورد الغيظ الشديد مع 
تحير وعدم تكن من الإانتقام والتشقء فال ةو ا و 
لمنافقين حيث لا يريدون أو لا يستطيعون أن يظهروا خلافهم وعداوتهم. 


حت إذا توا على واد الفل قالّت نملة يا أا المل أدخُلوا مساكتكم لا 
یک لان وجرد و ترون ۱47۷ 

الشعور هو اللإحساس الدقيق في الحياة. كا أن العقل تشخيص الصلاح والفساد 
في الحياة. والحياة تختلف فى أنواع الحيوان بل فى النباتات» فإِنٌ شعور كل منها وعقلّه 
بحسب خصوصيّات حیاته وحدودة وجوده» وعلی هذا بحسب کل نوع منها نفسّه 
شاعراً وعاقلاًء وسائر الأنواع غير شاعر وغير عاقل. لأنَ خصوصيّات حياة كل 
نوع وإدراكاته ومحدودة عيشه ومحيط فكره واحتياجاته باقتضاء ذلك النوع. وهو 
غافل عن حيط حياة نوع آخر وعن كيفيّة عيشه» وجاهل بخصوصيات وجوده. 

ويقول علماء معرفة الحيوان: إِنٌ أنواع الفل تبلغ إلى ألفي نوع» والفل في كل 
بيت من بيوته تنقسم إلى ثلائة أقسام: الأول - الال الخدمة» ويشتغلون في تهيئة 
حوائج القسمين الآخرين من جمع الغذاء وجلبه وحفظه وحفر البيوت. والقاني - 
الذكورء ويعيشون إلى أسبوعين ويوتون بعد الزواج. والثالتث -الاناث. وتعيش إلى 
سنة» وما جناح كالذكور. ويعيش الل العال إلى عشرة أشهر. 

ولا يخ أنّ من علامات قَلّة شعور الإنسان: عدم اطلاعه قروناً متادية إلى 
قريب من زمانناء عن خصوصيات حياة الجيوانات» ولا سا الفلة الظريفة الصغيرة 
المتحركة فيا بين أيدي الناس» فإِنٌ الناس جاهلون بلغاتهم وبرناع عيشهم وأنواع 
أأصنافهم وتشرع اذاي 


۸۳ 


م 

مصبا - نم الرجل الحديت ناء من بابي قتل وضرب: سعى به ليوقع فتنة أو 
وحشة» فالرجل َم تسمية بالمصدر. ومام مبالغة. والإسم الفيمة والفي أيضاً. 

مقا -نم: أصل صحيح له معنيان: أحدهما إظهار شيء وإبرازه. والآخر -لون 
من الألوان. فالاأوّل - ما حكاه الفراء: يقال إبل :لم يبق في أجوافها الماءء والقام 
منه» لاله لا ببق الکلام في جوفه. ویقولون: أُسکت الله نامُته: ما يث عليه من 
حركته. والفيمة: الصوت واهمسء لأا ينان على الانسان. ومنه النمام: ريجان 
ذل عليه رائحعه: وقو شم ما پا ف آی اوک رن ذو حركة فال عة 
الال الا خر الاد قار اطوط وا الباض بكرو عل اتان 

قر بال إظهار الحديث بالوشاية. والّميمة: الوشاية. وأصل الفيمة: 
اسي اة الخفيفة . والنّمام: تبت يَ” عليه رائحّه. واللّمتّمة : خطوط متقاربة» 
وذلك لقلّة الحركة من كاتمها في كتابته. 

لسا - الغ: التوريش والاغراء ورفع الحديث على وجه الإشاعة والإفساد. 
التهذيب: الفيمة والفي هما الإس» والنعت تام» ورجل نوم وتام ويه وم أي 
تات من قوم تين وأّاء وأ. قال أبوالعتاس: النمَام في كلام العرب الذي لا يبك 
الأحاديث ولم بحفظهاء من قوهم ك ا وهال اة 


الصوت النؤ من حركة شىء أو وطء قدم: وسمعت تامتة وفتهء أي حركنه. 


أن الأصل الواحد في المادة: هو نقل قول عن شخص» من شأنه أن تى بهء 


A4‏ م 


ومن لوازم الأصل: الإظهارء تخلية ا لجوف» ظهور الأثرء الحركة» إيجاد الفتنة. 
عدم الحفظ والإمساك. الرائحة. 

فالأصل ما يكون فيه قيود: النقلء القول» الطرفين ء الإفساد. وأَمًا إذا ل يلاحظ 
مجموع القيود: فيكون زاء كا في الصوت والحركة وعدم الإمساك والحفظ واللون 
والإفساد والأثرء إذا أريد منها مطلق هذه المفاهى » ولم تلاحظ القيود المذكورة. 

إن الت يستعمل مصدراً كالضرب» وصفة كالصّعب. وإذا أريد منها الوصف 
كالفي والفوم: يستعمل لازماً ويراد منه القول الذي ينقل بعنوان الوشاية. ومتعدياً 
ويراد منه الشخص المّام. 

فظهر أن تفسير الماد بالمفاهي الختلفة : فيه تساع واضطراب. 

ولا تطع كَل حلاف مَهِينِ ماز مَشَاءٍ بم ملاع للحَير معن ٍ ثي - ۸ / .٠١‏ 

المشّاء مبالغة في المشي» وهو مطلق ذهاب بالقدم أو بثله» أي مشّاء في رابطة 
موضوع الفے› وهو الخبر المتصف بعنوان كونه منقولاً وفيه إفساد. 

والتعبير با مشي : فإِنه أ وسيلة في إعال الفيمة وإشاعتهاء ولا سا بصيغة 
المبالغة الدالة على كثرة المشي في إجرائها. 

م إن الممز هو التعييب المطلق» وهو أقوى من القشك بالحلف لتقوية عمله 
وجلب الإعتاد فى خلافه. كا أن إعال الغيمة آكد وأشدٌ في الإضرار والمخلاف من 
الممز. وأشدٌ من الفيمة: المنع من الخير على الصراحة. ثم الإعتداء عملاً والإضرار 
الصرج. 


اغ اا د و ا ا ی E‏ 


Ao Ct 

ولا يخ أن التمامية إا تظهر من ضيق الصدر وعدم سعة فيه وققدان الصبر 

والتحقل والطما ية والأمن ف القلب فيظهر مته عمل بوج فسادا واختلالا رابت 
لنفسه ولغره. 


e 

مقا -نهج: أصلان متبائنان: الأول - النهج: الطريقء ونمَحَ لي الأّمر : أوضحَه. 
وهو مستقي المنهاج. والنهج: الطريق أيضاًء والجمع الناهج. والآخر - الإنقطاع. 
واا قان کے ا ان رر مقط ان وخرت فلاا کن کے آی سط 

مصبا - النبج: مثل قلس» الطريق الواضح. والنهج والينهاج مثله. وَج 
الطريق ينج هوجاً: وضح واستبان» واج مثله. ونهجته وأنهجته: أوضحته. 

العين ۳۹۲/۳ طريق تَبج: واسع واضح» وطرّق َهجة. ونج الأمر وأنْيّج - 
لغتان» أي وَضح. وينهج الطريق : وَضّحه . والمنهاج: الطريق الواضح. والنَّهجة: الرّبو 
۹يعلو الانسان والداة. ول أسمع منه فعلاً. ويقال للتوب إذا بلي ولا يتشفّق: قد تهج 


ورج وأّج» وجه اليلى. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الأمر الواضح البيّن ماديا أو معنوبًاًء سواء كان 
ف طريق أو برناع أو جریان آخر. 

ومن مصاديقه : الطريق الواضح» الأمر البين المشحَّص, البرناع الواضح الجامع» 
الذي امن 


ويدلٌ على ما ذكرنا من الأصل: توصيف الطريق والأمر والبرناع وغيرها 


۲۸٦‏ نج 
بالمادة» فيقال طريق نهج» فلا يصح وصف الطريق بنفسه» إذا كان النهج بمعنى 
الطريق. 

فالأصل في المادة: هو كون شيء واضحاً مستبيناً. وهذا هو الفرق بينها وبين 
مادّة الطريق والصراط : فإنٌ الصراط هو الطريق الواسع الواضح. والطريق يلاحظ 
فيه ضرب القدم بالمشى . 

وأمّا مفاهم -البلى وانقطاع النفس والانہار: فكأتّها بلحاظ استبانة هذه 
الأمور وانكشاف ما في الباطن من جنس المنسوج وخصوصياته. واستبانة الضعف 
في جهاز التنش . 

مضافاً إلى نقل هذه المعاني من العبريّة . فن الناهج فى اللغة العبربّة معنى ضيق 
الققش. 

فاكم بيَُم با أنرَلَ اله ولا بع أهواءَمُم عب جاك من الح لكل جَكَلنا 
مل ا هابا و غاا ى ا واو ولك لو ك 5 7 ۸ 

العرع ار ك رع من لاء الفرن الراقم فان الغ اجذات 
طريق مبيّن واضح من جانب الله تعالى أو من جانب غيره. والمنهاج كالمفتاح إسم 
آلة كا منهج : بمعنى الوسيلة للتبين والإثضاح في أمر. 


والجعل هو التقدير وهو أعمٌ من أن يكون في حق أو في باطل» فإِنٌ هذا 


وحتٌی یختار كل ما یقتضیه فکره وعقله ومزاجه واستعداد ذاته وشرائط محیطه» فیتخذ 
بواجا ق سلركه ويسارن ذه الترعة الة: 


وأَمّا المنهاج: فهو كالمصباح مابه يتبين ويتضح الّسير والشرعة ويكون السالك 


AY و‎ 


على نور في سيره وعملهء وهذا كالعقل والبصيرة الباطنيّة والفهم والذوق ومراتب 
الروجاتة ق الأراد 

فالّيٌ المبعوث لازم أن يحكم بالمحق الذي أنزل إليه من الله تعالى ولا يبع 
أهواء الاس الختلفين في الشرعة المنهاج. 


مقا - نهر: أصل صحيح يدل على تفتح شيء أو فتحه. وأنهرث الدم: فتحته 
وأرسلته» وسمّي النهر لاله ينهر الأرض. أي يشقها. والنهرة: فضاء يكون بين بيوت 
القع فون فما كاسم وجع اللير امار وو ره واس ال أخد را وار 
الماء: جرى. تَر تَر كثير الماء. ومنه النهار: إنفتاح الظلمة عن الضياء ما بين 
طلوع الفجر إلى غروب الشمس. ويقولون: إن النهار يجمع على مُبّر. ورجل تهر: 
صاحب هار كانه لاینبعث ا 


مضا ت الهر: آلا المحازى القسع: وا لحم ر وار وال نتان لخةء 
والجمع أنهار مثل سبب وأسباب» ثم أطلق النهر على الأخدود بجازاً للمجاورة» فيقال 
جرى النهر» وج النهر. كا يقال جرى الميزاب» والأصل جرى ماء الهر. وتر 
ينهّر: سال بقوّة. ويتعدّى باهمزة فيقال أنهرته» والنهار في اللغة: من طلوع الفجر إلى 
غروب الشمس» وهو مرادف لليوم. وهو فى عرف الناس من طلوع الشمس إلى 
غروما. ونهرته زا هن باب تفع ٬‏ وانتهرته: زجرته. والسٌَروّان: بلدة بقرب بغداد 
و اروا فراسخ . 


مقر الو غر ق الا افا وجل ات هال دلت ا اا در م فكد 


5 YA 


وفقاد ي ا فل لانن وا الك ها رالا و ارت ا ى 
اسل والم ار الرقت الى ر كه الحر وهي ق الخرغ :ما ب طلرة الفجر 
إلى وقت غروب الشمس» وف الأصل: ما بين طلوع الشمس إلى غروبها. والنهر 
والانشارة ال جر مغااظة. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادة: هو جريان في تدافع وقوة وحدة. يقال نهر الدمٌ: 
سال بقوة. 

ومن مصاديقه : سيلان الماء بتدافع وقوّة في المجرى. وجريان ضياء الشمس 
وحرارتها من طلوعها إلى أن تغرب بنفوذ وحدّة. والمحدّة فى إظهار كلام بُشعر بالزجر 
والمنع . وفيضان الرحمة والفيض متتابعاً من جانب اله المتعال وجريانها كالنهر. 

وأمّا مفاهيم -الفتح والشق والالقاء والسعة والنشر والإرسال: فإن لوحظت 
فيها قيود الأصل : فتكون من مصاديقه. وإِلا فتجوز. 

فظهر أن النهر نى الماء الجاري المتدافع بقوة. وأا إطلاقه على الجرى للاء 
فمجاز. وكذلك النهار: فإتّه عبارة عن جريان الضياء وانتشار الحرارة من طلوع 
الال اد ودا الان ا اد ال هة اا واا 
اسب كلنة الان برياة آلف عل كلمة ال فان الالفيدل على اللوشع والا تدا 
وفی النهار جريان وازدياد وتوشع . 

وحدود الزمان والمكان في النهار والّّر: من لوازم المعنيين. 

ویدلٌ على ما ذكرنا من المفهومین قوله تعالى : 


جنات ری من حا الا پار 1۹۸/۴ 


وان من ا لجارة نا تفر مغ اهار ۷/۲ 

توج اليل في النهار وتو النهارَ في اللْیل - ۳ / ۲۷. 

E RNR EY 

فن الجريان والتفجر إا يتحققان في الماء السائل. كا أن الولوج والانسلاخ 
إا يتصؤران فى الضياء والظلمة. 

أن الأنهار إا جسمانيّة تنشكّل من المايعات ا لجسمانية. وما روحانيّة وتنحقَق 
بجريان أمور معنويَّة كالفيوضات والتوجهات والأنوار والمجذبات الِإهيّة. كا قال 
تعالی : 

إن المتقين فى جنات ونير فى مَقعد صدق عند مَلِيكٍ مُقتدر - ٠٤‏ /0. 

قا مرادن الحنة والنهر بقرين ة كوم عند ميك مقتدر ا نة والر الروعائن 
إذ لا معتقی ف کون شىء جمماف عنده تعالى» إل أن يكون النظر إلى جهة الروحائثة 
ومن هذه | لمحينية. 

ویدلٌ عليه أیضاً قوله تعالی: 

مغل الجنة التي وعد ا لمثقون فما انار من ماء غير آسن وأنهار مِن لون لم يتغير 
طعمُه وأنهارٌ من خَمرٍ لذ للشارِبين وا از فخ قشل صق وخم قان کل القرات 
ومغفرة من رتهم - ٤۷‏ / ۱۵. 

فان السالك إذا تحقّق فيه مرتبة التقوى واتق عن الأعبال المحژمة وعن كل 
ات وع اا ا غ ل د 
اا اوا الاطت برب مى اجار ناء الصا الظافر الال الط 


م تتحصل له بعد الحياة الروحانية: قيوضات المعارف الإهية والعلوم الربانية 


14۰ نهر 


بشرب من أنهار اللبن الخالص الطاهرء وهذه المعارف تكون غذاء له في إدامة الحياة 


الا رالا امسق وار قاطا ف وات رحا قرب ا لر ال وان من بار 
الجارية المتوجهة إليه. 

م تتحصّل له بعد هذه الجذبات والإرتباطات: تعلق ثابت وحبَ راسخ وارتباط 
داميٌ» وهذا بتذوّق الحلاوة الروحانية من أنهار العسل الصافي المصقّ من جميع أنواع 
الكدورات والران الأخلاط الذافة وار حة: 

وهذه مراتب خمس للسلوك إلى اللقاء» من جهة نتائج المراتب والأنهار الجارية 
الفائضة في كل مرتبة. 

وليراجع في توضيح المراتب إلى رسالة اللقاء. 

فينطبق فيضان الماء على المرتبة الثانية» بعد التوجّه والإعتقاد. 

وفيضان اللبن على المرتبة الثالنة» وهي التزكية والتهذيب. 

وفيضان الخمر على الرابعة» وهي سحو الأنانيّة وحصول الفناء. 

وفيضان العسل على المخامسة» وهي التهيوٌ في المخدمة والتبليغ واداية. 

وف إدامة هذه المراحل تتحفّق التجليات المتنؤعة المشار إلها بقوله تعالى: 
وم فيها من كل المرات. 

للَذينَ انقو عند رهم جَنَاتٌ تجري من تحتها الأنهار خالدين فها - .٠١ / ٠‏ 

مَل الجَة التي وعد ا مقون تجري من تحتها الأنہار الها دام - .٠٠ / ٠۳‏ 

الأنهار المذكورة بعد موضوع التقوى: تشمل أنواع النهر من الماء واللبن 


نهر ۲۹۱ 
وار اک فا 

واا الفا ن قال الةم ر رة كه الال لدا 
وهو صفة كحَسّن» بعنى ما يتصف با لجريان في تدافع وقرًة. والنهار أيضاً كجبان 
صفة في الأصل» ويطلق على جريان في الضياء والحرارة الفائضتين من الشمس. 
فالكلمتان صارتا بالغلبة إسمين للنهر المعروف والنهار في قبال الليل. 

تو اللْيلٌ في النهار وتو النْهارَ فی الیل - ۳ / ۲۷. 

آستوی على العرش يُغشى اليل اهار يَطلّبه حثيفاً -۷ / .٠٤‏ 

وٌلوج الليل وغشيانه النهار لا يصحان في الوقت والزمانء فان امتداد الليل في 
طول امتداد النهار» ولا يكن الولوج والغشيان في الليل على النهار عناهما الزماني. 

وأمّا النهر والانتهار معنى الزجر واختيار الزجر: ففيه جريان كلام مع تدافع 
وقوّة وحدّة» فيكون من مصاديق الأصل. 

قال هال: 

NY E A N 

فاَمّا ایت فلا تفر وأمّا السشائل فلا نر - .٠١ / ٩۳‏ 

انبر في القول عبارة عن كلام وجملات متتابعة جارية فما تدافع وحدة وشدّة 
ولو كان في لمحن القول فقط دون معناه. وهذا يقابله اللين في القول مع طمأنينة. 

فظهر أنٌ النهر ليس بعنى الزجر كا في اللغة والتفاسير» بل جملات فيا تدافع 
وحدّة وشدّة ولو فى لمحن الكلام. 


4۲ ہی 


ہی : 

مصبا - تھی عن الشیء آنہاہ نهیاً فانتهی عنه» ونهوته نهواً لغة» ونہی الله 
تعال: آى حرم و اة : الق ل لا ا تى عن اليح وا لمع ى مئل مدية وخدئ. 
ونهاية 2 فاه 2 : e‏ الدار: E‏ وهي 2 ا 
ا واا نن yS‏ ات TT‏ 
يقال حسبك» وتأويلها أنه غاية تنهاك عن طلب غبره. 

مقا -نهى : أصل صحيح يدل على غاية وبلوغ» ومنه أنهيت إليه الخبر: بلْغته 
إّاه. ونهاية كل شيء: غايته. ومنه نهيته عنه» وذلك لأمر يفعله. فإذا نهیته فانتّہی 
ل ف عا ا کا اخ راف ا ا ا ا ا ی 
عن قبيح الفعل والجمع نى . وطلّبَ الحاجة حى بهي عنها: ترکھا ظفر با ام لاء 
کاله ى فة عن طلها. والى: ادير لان الماء بتي اليه ويقال :إن اء 


أن الأصل الواحد فى المادة: هو طلب ترك شىء وهذا يقابله الأمر وهو طلب 
لفل والطلب فلا آو ترکا آع من آن یکون بقول أو بعتل آو بالنکرین: کا موق 
الأمرء 


4۹۳ 


فالنهي بالقول - کا في: 
Ae SS‏ 

E E o E SS, 
والنهي بالعمل كما في:‎ 

کن خا ت فام ا و ان کن اوی 7۷۹ 2١‏ 

إن اللا ك عن الها وا 2۲۹4ء 

والنهي بالتکوين کا في: 
SG‏ 

ا ای 7 


ی ج آل عل ن الل وین ما یب یما بطلاب بدا اد 


والكف عا يلزم تركه عقلاً وشرعاًء كالعقل» والعلم» والعزم» والبصيرةء وغيرها. 
كما ورد في الكتاب الكريم -أولو الألباب»أولو العلْم» أولو العَرْم من الوسل» أولو 
الأ يضار 


فان هلد لامور إا كانت رأة ق الفوس وفكزن التغرنن هان أؤل 


تکوینہا أو تانياً: ا الکفت غا نکر 


ر اها قر اتال ن لهي ر غل الطارعة ر لخدو اهار ای: 


ا د ا رقا ماقا الو ى وط ال والر اة وح الک 
والعمل دود واا لاان عنه. 


وا ااا خرن كاف 


ا 
إلى ربك المنهي, 


۹٤‏ ھی 


بالنظر إلى العبد. 

وإِمّا طبيعي : كا في حدود الدار وأواخرها في الخارج. فن الآية إذا كان النظر 
إلى نفس المنتّہی من حيث هو معن إسے المکان» کا في قوله تعالى : 

AEF N 

فیکون الانتھاء في نفس الحلٌ طبيعيًاً. وإذا كان النظر إلى الانتهاءء جعنى المصدر: 
فيكون الانتهاء في العمل والسير من العبد. 

ون هاا الف مقي اا هن اا قى رالا غر اليه :فان حدر 
الى ار بالطع وباقضاء الات كرا مارركة فما. 

فر طب ارك ورا كين مر مار رك :عبان عن ديد وو اة 
وانتهائه الى ذلك الحذ من دون إدامة فيه. 

وھا اتاک الاشرل فاو وما اک که قارا ۷74۹ 

آنا وا لو چک وک ا غلاپ ۱۸7۹ 

قالوا لن نم تنه یا نوح لتونن من المرجومین .۱١١ / ۲٢‏ 

يراد المطاوعة فى النهى والأخذ به بمعنى اختيار القرك وإقام العمل» والتوقف 
E NE‏ 

والتناهى: لمطاوعة المفاعلة» وصيغتها تدل على الامتداد والاإستمرار. بخلاف 

ِن الْذينَ قروا من بني إسر ائيل ... کانوا لا ناکون عن مُنکر تعلوه لبس ما 
کانوا يَفعلون - ۵ / .۷٩‏ 


ٽوء 40 


التعبار بهذة الصيغة للاهارة فى المورد إلى اسعمرار عملهم بالنكرات وغد 
مطاوعتهم عن النواهي في امتداد حياتم . 

وا اء الل ن ا وجرن الاير فهر ما خر فن اا2 
والإتمام» فيقال: أنهيت الأمر إلى الحاكم» وأنهيت القراءة والمقابلة والتصحيح إلى هناء 
يراد الختم والإتمام والانتهاء إلى هناء فكأن استمرار الغزاع وال خلاف والتدافع كان منوعاً 
عقلاً أو عُرفاً أو شرعاًء فاننمي وطووع النهي. وكذلك إرسال الكتاب وإطلاقه من 
دون مقابلة وتصحيح» فطووع في النهي وانځهي. 

وقلنا إِنْ الي قد يكون بالطبيعة وبالذات وبالتكوين. 


توء: 

مصیا ‏ توی: ناء توء توا من باب قال: تبض. ومتة الو للمطر. وا لجع 
أنواء. وناوأته مناوَأة ونواءٌ من باب قاتل» إذا عاديته وفعلت مثل فعله ماثلةّ. وجوز 
التسهيل» فيقال نأويته. 

TT TT TN TNT 
من أنواء المطرء كانه ينهض بالمطر. وكلٌ ناهض بنقل فقد ناء. وناء البعير بجمله.‎ 
والمرأة تنوء بها عَجيزتّهاء وهي تنوء بها فالأولى تقل بها والثانية تنهض. ومن‎ 
الباب المناوأة تكون بين القوم» يقال: ناوأه» إذا عاداهء لأنّها المناهضة»ء هذا ينوء إلى‎ 
ا واا ر اه آي قن‎ 

صحا _ناء: نض بجّهد ومَشَمَّة . وناء: سقط . وهو من الأضداد» وتاء با لحمل : 


إذا نمض به مثقلاً. 


۲۹٦‏ وء 


E TIL TTT N aT 

النجم » إذا سقط . قال أبو عبيد: الأنواء ثانية وعشرون نبا معروفة المطالع في أزمنة 
السنة كلها يسقط منها في كل ثلاث عشرة ليلة جم في ا مغرب مع طلوع الفجرء 
ويطلع آخر يقابله في المشرق من ساعته» وكلاهما معلوم مسمّى» وا سمي توءاً: 
لألّه إذا سقط الساقط منها با مغرب ناء الطالع بالمشرق» أي ينهض ويطلع. فهذه 
منازل القمر وهي معروفة. قلت: وأصل النّوء: ا لميل في شق . وقيل لمن بض بجمله: 
ناء بهء لأنّه إذا نمض به وهو تقيل أناء الناهضَ» أي أماله. وكذلك النجم إذا سقط 


مائل نحو مغيبه الذي يغيب فيه. 


اها اء ي الممل : مال ي إل النقوظ وا كر با عمجا وفاان 
توه متخاذٍل: إذا كان ضعيف انمض . 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ميل بثقل» ويتعدّى باهمزة أو بجرف الجڙء 
فيقال: ناء أي مال بثقل» وأناءه وناء به: أماله بثقل» أي أثقله فأوجب ميلاً وانحرافاً 
عن ااا و ال ١‏ فى فين او كن الل ال احداافن رال 
السفلء أو في جهة القيام والإعتلاء. 

وأمّا مفاهي النهوض والسقوط والتقالة والطلوع والمشقّة والجهد: فن لوازم 
أل ا أن قن شود الاضل الى كرف 

وأمّا المناوأة: فتدلٌ على تايل في تثاقل مع استمرار» سواء كان في مقام معاداةء 


او مفاخرة» معارضة. 


نوء 14۷ 


وو الا وراد الود رارع والتوى و ارف اراس وزارت قاق اک 
والجامع بينها هو القايل والتحرك. 

إن قارونَ كان من قوم موسَى فبَعّى عَلَمهم وآتيناة من الكُنوز ما إن مفاتحة 
اة ارق ال ۲۸ ۹7 

الغصبة فعلة: ما يُشد مع لي أي جمعيّةٌ مرتبطة متوافقة من إنسان أو حيوان. 
رر ی ا ل ا ا ا ا وار کو د ااه 
في المغاتح المحمولة» من كثرتها وعظمها. 

فأصيب له ال خسف به وبداره» مع هذه المخصوصيّات: 

١‏ کان قارون من بني ٳسرائيل ومن آقازب موسی کا مر في قرن. 

۲ - كان إيتاء الكنوز من جانب الله وبتقديره ومشيته الحيطة. 

۴ کان معاشِراً ومطلعاً عن حیاة موسی (ع) وبرناع أموره وصقاء سریرته 
وصدق نيّته وخلوص عمله وعن صدق أقواله. 

٤‏ فد اط مرس و اغظ هافة راهن غ ولات 5 فال 
ا کا ا 

۵ه قد خاطبه قومه بکلات جامعة» فقالوا: 

لا تفرح إن اله لا بحب الفرحين وأبتغ فما آتيك اله الدَارَ الآخرة- ۲۸ / ١۷و‏ 
۷ 

کان ازم له او رين جه الات مضا آل الاب الاح 


من الله عڙ وجل : فی جریان اموره وعاقبته. 


1۹۸ نوب 


نوب : 

مصبا - نابه أمر ينوبه توبة: أصابه. واتتابت السباع المنهل : رجعت إليه مرة 
بعد أخرى. والنائبة : النازلةء والجمع نوائب. وأناب زيد إلى الله : رجع. وأناب وكيلاً 
عنه فی کذا. فزید مُنیب» والوکیل مُناب» والأمر مُناب فیه» وناب الوکیل عنه فی کذا 
ينوب نيابة فهو نائب» والأمر منوب فيه وزيد منوب عنه» وجمع النائب تَؤاب. 
وناوبته مناوّبة بمعنى ساهمته مساهمة» والتوبة سے منه» ولجم وب مل قر 
وقری. و قاؤبزا عليه تذارلۍ بی 

مقا - نوب: كلمة واحدة تدلٌ على اعتياد مكان ورجوع إليه وناب ينوب» 
وانتاب ينتاب. ویقال: إِنْ ات التحلء سمیت به لرَعہا وتوا إلى مکانہاء وقد قیل 
انه جمع نائب. 

صحا ناب عي فلان ينوب بوباً ومناباً: قام مقامي. وأناب إلى الله : أقبلً 
وتاب. والتّوبة واحدة الّوب» تقول جاءت وبتك ونيابتك. وهم يتناوبون اللّوبة فيا 
بينهم في الماء وغيره. والتُوبة بالض إسم من قولك ناه أمر وانتبابه أي أصابه. 
الوت وات وبق جيل هن السودان. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو نزول مع اختيار وقصد في محل . ومن مصاديقه: 
النوائب النازلة مع قصد. وقيام مقام شخص. وعود إلى مكان قاصداً. إقبال إلى محل . 
وإصابة مع اختیار في مورد. 


والآنابة: من الإفعال» وهو للتعدية ولقيام الفعل مع الفاعل» فيكون بعنى إنزال 


نوب 14۹ 


شخص أو نفسه فى مقام» ومن الباب توكيل وإقامة شخص فى مقام نفسه. 

والإنتياب افتعال» ويدلٌ على المطاوعة والإختيار والأخذ, أي اختيار الغزول 
وقصده فی تخل ,أو مقام شخص . 

والمناوبة والتناوب: فما دلالة على الاستمرار والغزول مرات. 

وأمّا مفاه مطلق الإصابة والرجوع والإعتياد والإقبال والتوبة: فتكون من 
آثار الأصل. 

وهی إليه من ناب - ١۴۳‏ / ۲۷. 

رالذين اجتيرا الطاغر ت أن تخد رها وأتاي را إل اله فم البر ى ۷7۴۹ 

E 

و 

من حَشِي الوّحمنَ بالقیب وجاءَ بقلب منیب - ۵۰ / .٣۳‏ 

فالانابة إنزال نفسه وإيقاعه في مغزل من منازل السلوك إلى الله تعالى» وهذا 
معنى التهيّو والإستعداد عملاً وخارجاً للتوبة والسلوك إليه» وعلى هذا اَيَو يترتّب 
عناوين البشرى والتبصرة والذكرى والتقوى. 

رَبّنا عَلَيك تو كلا وإِلَيك أتبنا وإِلَيكَ الَصير - .٤ / ٠٠‏ 

فی( با عد ر ت وال اچ 2 

رالانا ق هذا المورد تسمل عرف إلن: كا أن التوكل استعمل عرف عل: 
فان المنظور في الإنابة نزول في مسير السير إلى الله تعالى » واستقرار في المسير حتى 


يسير إلى قرب الله عزوجلّ» وعلى هذا استعمل بجحرف إلى » ليدل على السير والإنتهاء 
إلى الغاية. 


0D‏ نوج 


واما التو كل فيد مع الاستناد والاعةاةء فيسعمل بجخرقاعل. 
وتقديم التوكّل: فِنٌ الإعتاد لازم أن يتحقّق أَوّلاًء حى يتو جه ويتّخذ مقام في 
مسر الد الد فا وه العر اة 


مضا ت نات اراد غل الت وا ن باب قال رالا الواح ورا قيل 
التياح» فهي نائحة والنياحة إسى منه. والناحة: موضع النوح. وتناوح المجبلان: 
تقابلا. 


مقا - نوح: أصل يدل على مقابلة الشيء للشيء» تناوحت الريحانٍ : تقابلتا في 
الّهبّ. وهذه الربج نيحة لتلك. أي في مقابلتها. ومنه الوح والناحة» لتقابل النساء 
عند البكاء. 

تاريخ ابن الوردي ٠١/١‏ -أرسل نوع إلى قومه وكانوا أهل أوثان على الأصخ» 
وضان يدعو ولا باشرن. وقر حى بفتى عله فاا قان قال اللي اغقر 
لقومي فإنّهم لايعلمون» وبقي لا يأتي قرن منهم إلا أخبث من الذي قبلهء وكم 
ضر بوه حى ظٽوا موته» فیفیق ویغتسل ويُقبل یدعوهم» فلا طال عليه شکا إلى الله 
فأوحى إليه إِه لن يؤمن من قومك إلا من قد آمن» فلا يئس منهم دعا عليهم» 
فاوخ الله إليه ا يصنع السفينة» وصاروا يسخرون منه ويقولون يا نوح قد صرت 
ارا بعد النبوّة» فلا فار التور» وكان هو الآية بين نوح وبين ربه» مل نوح من أمره 
لله بحمله» ومنهم أولاده سام وحام وياقث ونساؤهم» ‏ أدخل ما مره الله من 


الدواب» وتخلّف عن نوح إبنه يام كافراًء وارتفع الماء» وهي تجري بهم في موج» 


۳۰١ نوج‎ 


فهلك ما على وجه الأرض من تبات وحيوان» وبيةا أرسل الماء وغاض» سثة آشهر 
وعشر ليال. وجميع الأمم المشرقية لا يعترفون بالطوفان. والصحيح أن جميع هل 
الأرض من ولد نوح» فسام أبو العرب وفارس والروم. وحام أبو السودان. وياقث 
أبو الترك ويأجوج ومأجوج. والفرنج والقبط من ولد قوط بن حام. 

المروج ۲۳/١‏ -فأقام نوح ومن معه في السفينة على ظهر الماء وقد غرق جميع 
الأرض جت ار امر اة اا رض أن حل الاه رالا أن هلي وراسوت 
السفينة على الجوديْء والجوديٌ ببلاد ماسور جزيرة أبن عمر الموصلي وبينه وبين 
وجلة ثانية فراسخ» وموضع خروج السفينة على رأس هذا الجبل إلى هذه الغاية. 
ونزل نوح من السفينة ومعه أولاده الثلاثة وكنائنه الثلاث أزواج أولاده وأربعون 
رجلا وأربعون إمرأة» وصاروا إلى سفح هذا ا جبل فابتنوا هنالك مدينة وها ثمانينء 
وهو إسمها إلى وقتنا هذاء وهو سنة إثنتين وثلائين وثلاعائة. 

البدء والتارج ٠١/۳‏ - إا سمي نوحا لكثرة اوحه على نفسه وقّومه» وهو نوح 
ابن لامك بن مَتوشلَخ بن أحنوخ» واه قینوش بنت براکيل بن حويل بن قين بن 
ا 

المعارف ۲۱ إن نوحاً اول ني ناه الله بعد إدريس» فبعئه اله إلى قومه وهو 
ان وع فت قي الف م ا سن م قا ع ادرا و 
القليل. 

التكوين: الأضحاح الخاس رعاش أدم ية وفلائق سنةء وولد ولد 
غل هة كضو رنه دعا اه شع وكات انام ادم بها ولدخةا تان به مء 
اقاي د و م و د و و وا دعاو نون 


۳.۲ نوج 


تیان سبع ست وواد ف 8 اوغا یلیل سا وسن سنة وود ارد 
۸ دوغاش يارد سه وإنتین وسين سنة وولد أخنوحَء ١‏ وعاش أخنوحځ خمساً 
رة س وواد رفا اوغا موغاع بد وسا وتان م وراد لاف 
۸ وفاش لامك هة وانتدن رافق ست وود إا ودغا اسه ترجا فالا ذا 
يُعڙينا عن عملنا وتَحَب أيدينا من قبل الأرض التي عتا الربٍ» ۳١‏ - فكانت كل 
يام لامك سبع من وسبعا وسبعين سنة ومات»وكان نوځ ابن مس مئة سنة. 

الأصحاح السادس ٩‏ کان نوځ رجلا بااً كاملاً في أجياله وسار نوح مع 
لله» وود ثلاثة بنين ساماً وحاماً وياقت» وفسدّت الأرض أمام اله » وامتلأت ظلاء 
۳ فقال الله لنوح نهاية كل بشر قد أتت أمامي» فها أنا مُهلكهم مع الأرض» 
اصع لنفسك فُلكاً من خشَّب جُفرء وتطليه من داخل ومن خارج بالقار 
٥-هكذا‏ تصنعه ثلاتَ ئة ذراع يكون طول الفُلك وسين ذراعاً عرضه وثلائين 
ذراعاً إرتفاعه. 


الأصحاح التاسع ۲۸ - وعاش نوح بعد الطوفان ثلات يِئة وسين سنةء 
وکانت کل ايام نوح تسع مئة وخمسين سنة. 


أن كتب التاريخ في ضبط خصوصيّات حالاته وأعماله وأولاده وزمانه وقضايا 
الطوقان والفلك: ختلفة, وأكثر ما يقال مسنندة إلى كتيب العهدين. 


ون نذكر ما ورد ق القرآن الكرم ا يرتبظ مجاري أموره وحالاتةء وهو 
السند القاطع المحق الذي لا ريب فيه بوجه: 


توح ۳ 

١‏ قومه: 

قال نو رب إنهم عَصَّوني واتبعوا من لم يذه ماله و ولد إلا خَساراومَكروا 
مَکرا کټارا وقالوا لا تذرْن آلت کم ولا تَذرْن ودا ولا شواعا ولا يَغوتَ ويَعوق 
وشا 2 

قال هاا الذي قروا من قر فة ما ريك ا برا مغلا وها تريك ااك ال 
الّذينَ هُم راذنا بای الرأي - ١١‏ / ۲۸. 

قالوا لبن م ته يا نو لَتكونَنٌ مِنَ ا لمرجومين قال رَبّ إن قومي کذبونِ - 
۷/۲ 

کڈبت قبلّهم قوم نوح فکڈبوا عبدنا وقالوا نون وازدچر - .٩ / ۵٤‏ 

ویشالته: 

ا ارا نوحاًإلى قومهأنأنذٍر قوْمَك من قبلٍأنيأتم عذا بأل ./۷١-‏ 

ولق اراتا توعا ويراه وجا ق درا الب والكاب - 170۷ 

فذکرت رسالته في رديف رسالة إبراهي (ع) وهو من اولي العزم. 

٤‏ - الوحي إليه: 

إا أُوْحَينا إليك كا أوحَينا إلى نوح واللّبِيّينَ من بَعدِه وأوحَينا إلى إبراه 
واساغعل ۳۴7 

فيذكر إنزال الوحي في رديف الوحي أل زسول الله (صض). 


9 اصطفاره: 


6 ص 


ِن اله آصطن آدم ونوحاً وآل ابراه وآلٌ عمرانَ على العالین - ۳ / .٠۳‏ 

تدلٌ الآية الكرية على اصطفائه في الخلق والتكوين والإستعداد الذاتي. 

شر عة وده 

E E E 

تد على أن كلَيّات دين نوح هي ما في الإسلامء فان الأديان الإهيّة مشتركة 
في أأصوها. 

۷ هدایته : 

ووكَبناله إسحاق ويَعقوب كلا هَدَيُنا ونوحاَدَيْنا ِن قبل ومن ذَرّيّته داو 
At / 71 -‏ 

هداية الله هي إراءة احق والحقيقة والإيصال إلى الصراط المستقي في العقيدة 
والفل: 

۸ سلامٌ علیه: 

سَلام على نوح في العالين إا كذلك تجزي المُخْسنين إِلَهّمِن عبادنا الَوْمنين - 
4/۷ 

أي سلا عليه في جميع العوالم والمراحل. والسلام مصدر بعنى التوافق من 
جميع الجهات وتحقّق الإعتدال والنظم الكامل في الظاهر والمعنى والتغره عن أي نوع 
من النقص والعيب. 

وعلل هذا الى بخاطب أهل الحئة هذه الكلمة: 

TN EG NEE SE 

: استقامته فی الله تعالی‎ - ٩ 


نوج ۳.0 


و 


تخل ال تو کلت جرا امرگ وهر اوک IKE Ry‏ 
اقشوا إل ولا تظرون فان رليم فا سالک سن آجر /٩۰-‏ ۷۲ 

تدل الآية الكرية على توكله الكامل واستقامته التامّة في إجراء الأمر الإهيّ 
وإخلاصه فى العمل بوظائفه وقاطعيّته في مقابل قومه وعدم اضطرابه عن خلافهم 
وعدوانهم وسوء قصدهم . 


١‏ تهدیده الشديد من قومه: 


ا و ا E: a‏ ء۶ ءءء ا 
إذ قال هم آخوعم تو ع آلا تقر ن إن کم سول آمین .وما سا کم عليه من 
نا e‏ .. قالوا لن م شتتو یا نوح لقكونَنٌ ِن الَرْجُومين 


a 

ولقد أرسلنا نوحاً إلى قوم إن لكُم تذيرٌ مُبينٌ أن لا تعبدوا إلا اله إن أخافُ 
کیگو ١2و‏ 

وقد أُرسَلنا نوحاًإلی قومه تقال يا قوم أعبدوا الله ما لم مِن ِل غيرٌه - ۲۲ 
T7‏ 

هذه الدعوة في مقابل عبادتهم الأصنام. 

۲ -إيان قومه: 


2 
وأوجيّ إلى نوح أنه لن يوْمنَ من قومك إلا مَّن قد أمَنَّ فلا تبتيِش با كانوا 
یفعلون - ۱۱ / .۳٦‏ 


ب 
a E‏ 


مِن كل روجين إثنين وأهلّك إل مَن سبق عَلَيه القول ومَن آمَن وما آمنَ معه 


١7١ ايل‎ 


۳٦‏ نوی 
هذا الإيان منهم كان قبل أن يؤمر بصّنع الفلك» وقالوا ِن عدّة المؤمنين كانت 
۱۳ لبثه في قومه : 
وقد أرسلنا نوحأإلى قومه فلب فم ألفَ سنة إل سين عاماً فأخذهم 
الان £7 
ظاهر الآية الكرية لبثه فيهم من زمان الإرسال والنبؤة إلى أن أأخذهم الطوفان 
مدّة تسعهائة وخمسين عاماًء فإ حرف الفاء في الموردين يدل على التر تيب في العطف. 
٤‏ -دعاؤه على الكافرين: 
وقالٌ نوح َب لا تدر عَلّى الأرض من الكافرين ديّاراًإِنَكَ 
عبادك - ۷۱ / ۲۹. 


ولَقّد ناد ينا نو فلنعمٌ المُجيبون ونجّيناه وأهلّه من الكَزْب العَظي - ۴۷ / 
0. 


i 


ك إن نرهم يُضلوا 


فإِنٌ الهداية والرحمة تكون مستمرة إلى أن يتوقع ويُرجَى من قوم الخير 
والأهذاء والقايل إل المبودنة ومر فة الرت: واا مت ا لحجّة ولم يبق رجاء للخير 
والصلاح والإهتداء فيم : فيقع القول علبهم باهلاك والتدمير» لانتفاء المقصود من 
المخلقة. 

: هلاك |بنه‎ ٥ 


ونادى نوح رَبّه قال ربإ ابني من أهلي ون وعدَك الح وأنت أحكمُ 


SS N ا‎ 


نوج ۷ 


عفادن اة الك ا فر اعدا هال عة عل الورضرغات 
الواقعيّة» ولا يصح حملها على الظواهر. وأنٌ السؤال الحق من الله تعالى أيضاً جب أن 
یکون في موارد العلم. وان صلاح الاب ولر كان اوروا وولا ك يستلزم 
صلاح أولادة. 

ضراب اله مغلا للّذينَ كقروا امرأة نوح وامرأة لوط كانتا تحت عبْديْن مِن 
عبادنا صا حن فخاتتاهما فلم يُغنيا عنما من الله شيئاً وقيل ادخُلا النّارَ مع الداخلين 
- 1 / ۰. 

يراد إِنٌ الوصلة والڙواج بين الكافر والتّئٌ المرسل» لا يفيد في مقام المهاسبة 
ولا يغي عن الكافر شيئا فان كل أحد بجزيّ بأعاله» كا أن انحطاط مقام الزوج 
الكافر لا يتر في حال المؤمن أثراًء كما في إبيان إمرأة فرعون. 

۱۷ - هبو ط نوی عن السّفينة: 

قيل يا نوح اهبط بسَلام متا وبركاتِ عليك وعلى اقم عن مَعَك وام 


و چس 


ستمتگھم م بشم متاعذاب آلے .٤۸ / ۱١‏ 

أي اهبط عن السفينة على سلام ونظم كامل في الحياة» وعلى بركات عليك 
وعلى من معك» وأمَّم آخر من اللاحقين» حت يعتبروا عن هذا الجريان. 

۱۸ ا بعد نوح : 

وکّم اکنا من القُرونِ من بَعْدِ نوح وکئّی برَبَكَ بذنوب عبادو خَبیراً ټصیراً - 
NVAW‏ 


أي من لم يعتبر ول يثعظ عن جريان وقايع قوم نوح» حت اھلکھم اله . 


۳۰۸ نار 


هذا اال ما ف القران الكرج عا برط غريان امور الل المرسل ااضطق 
نوح عليه الشلام» وشرح حالاته يحتاج إلى تاليف کتاب مبسوط . 


نار : 


مصبا - النور: الضوء» وهو خلاف الظلمة» والجمع أنوار. وأنار الصبح إنارة: 
أقا وور فر و تار اعا كا رة من وتار الى مور هاا 
بالكسر: أضاء أيضاًء فهو نير وهذا يتعدّى بالممزة والتضعيف. ونؤرت المصباح 
تنويراً: أزهرته. ونور الشجرة: زهرهاء الواحدة تورة مثل ترة» ويجمع على أنوار. 
والنار جمعها نيران. ونارت الفتنة تنور إذا وقعت وانتشرت» فهي نائرة» والنائرة 
أيضا: الغدارة رالم اء مفقة من اتا وخم تارة: وسفيت ف إطفاء لار :آي 
في تسكين الفقنة. والمنارة: التي يوضع علبها السراج. والقياس الكسر» لأنْها آلة. 
والمنارة التي يؤذن علبها أيضاًء وا لجمع مناور بالواو لأَنَها أصايّة» وبعضهم همز 
فیقول منائر تشبمماً للأصلي بالزائد کا قيل مصائب. 


مقا - نور: أصل صحيح يدل على إضاءة واضطراب وقَلَة ثبات» منه النور 
والنار» ميا بذلك من طريقة الإضاءةء ولان ذلك يكون مضطرباً سريع المحركة. 
وتنؤرت النار: تبص رتها. ومنه النور: تور الشجرةء وأنارت الشجرةً: أخرجت التّور. 
ار ا ا و ر و ا ر ودعاو غلانها: 
سيت لبيانها وظهورها. والّذي قلناه في قلَة الثبات: إمرأة توارء أي عفيفة تنور. أي 
تنفر من القبيح› والجمع ن ونارت فرت و 


مقر تور التوز: الضوء امقر الى يعن غل الابصان وذلك خرباندتيوئ 


نار ۳۰۹ 


وأخروئ. قالدنيوئ ضربان ضرب معقول بعين البصيرة وهو ما انتشر من الأمور 
الإليّة. كنور العقل ونور القرآن. وحسوس بعين البصر وهو ما انتشر من الأجسام 
النّرة كالقمرين والنجوم والنرات. والنار: يقال لِلّهيب الذي يبدو للحاشة» وللحرارة 
الجزدة» ولنار جهن ء ولنار الحرب. وقال بعضهم: النار والنور من صل واحد. 

فرهنگ تطبیق - عېري - نور: ضياء. 

فرهنگ تطبیق - آرامي ET‏ 

فرهنگ تطبیقی - سریاني - نوراء نور: ضیاء. 

فرهنگ تطبيق - عبري - نار: شعلة» نار. 

فرهنگ تطبيق - سریاني نورتا: آهك مخلوط به زرنیخ . 


والتحقي 

أ الأصل الرا عد ف الاذة هئ القياء وقد سبق ف الضوء: أن لطر فى 
الو إلى جهة الإشراق: أي الأشغة المعخشرة من التور: وق النور إلى تفس التور 
من حيث هو. 

وهو ا بن ن بکون ماد او روحاي: وسقوبا ف نفسه أو بغيره. 

ن الضوء والحرارة متلازمانء فاا يتحصلان من القؤج والاهتزاز الشديد 
في ذات الشيء وداخله. فإذا كان النظر إلى جهة الضوء يقال إِنه نور وبطلق عليه 
النور. وإذا لوحظ النظر الى جهة الحرارة يطلق عليه النارء ويناسما وجود الألف 
الال على التشعشع والارتفاع والتلالؤ. 

والفرق بين النار والتوقد والإشتعال وال حم وال لتا والتلهّب: أن التوقد يتحقَّة 


۳1٠۰‏ نار 


بعد التحرق وهو التلألؤ في النار. 

والإشتعال: تلألو في النار أزيد من التوقّد. 

وا مهوا رة اة 

والتلظّي: هو التلهّب الشديد ماديا أو معنوياً. 

والتلهّب: ظهور هيجان وتَجليه في اثر غليان في الباطن. 

والنار: هي الحرارة الشديدة نفسما ومن حيث هي ماذَيّة أو معنوبّة. 

فالتلهب والتلظّي والإشتعال والتوقّد إنْا هي من حالات النار» وتصاعدٌ أثرها. 
والنار أاخر مرتبة من الحم والحرارة. 

ولا يخفى أن مواد النار كا خشب والفحم والنفط وغيرها خارجة عن مفهوم 
القار قان خذه المراد فيا تسل الحرارةالنارنة: 

ویدل عليه قوله تعالی: 

£7 الَارَ التي قدا اا اجار‎ r 

ناماھ ین ران ر کی ور کو اقا ۷8 7 5 

لقتني من نار وخلقته من طین - ۷ / ۲ 

قا الزقرد ما فيه وبه خضل القار: الذي بى وجوفهم هو المرارة 
النارية لا الرقود. وإيليس ل يخلق من الوقود بل من الحرارة النارية. 

إن النار إا في المادات» كا فى: 

ًلا نؤمنَ لرسول حت يأتينا بقٌربانٍ تأگله الثار ۴ / ۱۸۳ 


أفرأیتم الثَارَ التي تُورون انتم أنشأتم شجَرَتّها - .۷١ / ٥٦‏ 


۳١۱ ان‎ 


ای جل لک ين الج الا غر تارا ۸۰ 

وإمّا فى الأجسام اللطيفةء كا فى : 

سدوا[ [یلیس .قال آنا خر مته خلقتی من تار وخلقه من طن 7/۷ 
۲ 

وقد خَلّقنا اإإنسانَ من صَلصال من َمإّ مَسنون وا لجان خلقناه من قبل مِن نار 

خلق الانسانَ من صَلصال كالفَخًّار وخَلَقَ ا لجان مِن مارج من نار - ٠١‏ / 

10. 
قلنا إن النار هي الحرارة المنتهية إلى الغاية» وهي جس لطيف نافذ وفيا قوّة 
وجريان» ومع ا ر و ار و وهذه الآثار موجودة في الجن . 
ولا يخفى أن الجن فى الطبقة السفلى من الملكوت. كا أن الملائكة فى الطبقة 
العليا من عام الملكوت. فال جن من جهة اللطافة والنفوذ والجريان برزخ فما بين 
Re E‏ ال الل 

والاصطبار: دون مقام اللإإنسان. 

وأمّا كيفيّة الخلق من النار: فهي كالخلق من الطين في الإنسان» وليس جعنى 
كونه ناراً فعلاً. كا أن الإنسان ليس طيناً بالفعل. فإِنٌ ال خلق هو الإيجاد مع التقديرء 
والتقدير يلازم التحويل والتغيير. 

وأمّا النار فى عالم الآخرة» كا فى: 

بی من كسب سيئة وأحاطّت به حُطيئته فاولئك اصحاب الئار - ۲ / ۸۱. 


ت 2 ا ء س 
إن المنافقين فى الدرّك الأشفل من النار - .٠٤٥١ / ٠‏ 


۳1۲ نار 


۱ ار‎ UTE RIFET 

a 

فهذه الحرارة الناريّة فى الآخرة: تناسب البدن الأخروي وحيط تلك العام 
وليت ا شحطل من اموا الدترة كالهجرة والقط والشمس والقح والرق 
ر غو ال ‏ اآعال ال اقا واک فا ر فل وة اطعا 
عن الرحمة وعذابا ألماً. 

ASE NANE, 

إذقال موس لعل إن آنشت ارا فلا اها ودی أن بور من ن الار 
E‏ 


إذ رأی ناراً فقالٌ لأهله امکنوا إني آتشتُ نارا لعل آتیگم مِنها ببس - ¥ 


ا ی یی ا وا ا ت فی عات اور قار 23 ۹ 

قلنا إِنٌ النار والنور متلازمان» ويتحصلان في أثر التحرك والقؤج والضغطة في 
الآ خ امواار ا كف علط التر ن فكلا بكو ن الو قر دا غلف راد انكدارا تل 
ار یو اهن اوو واا کان ا واف عل ور فا ورد 

هذا في الجسمانات. وأما في الروحانيات وهي لطيفة ورقيقة: فالنار والنور 
فا متساويان ومحسوسان بالبصيرة والقلب الروحاني والشمود الباطن» ويتحصّلان 
بالتوجه والإرادة. 

ولا كان المطلوب في المقام هو تحصيل النار لدفع البرد: تجلّت النار في نظره ولم 
هوه إل التو تدا مم كون لداب انار والتو ر ارين وق غرض واحد 


نار ۳1۳ 


ولا يخفى أن النور الروحاني قد يتراءى بالبصر الظاهري: إذا كان البصر 
الروحانيً وروحانية القلب حاكً وغالباً وقاهراً على البصر» فيكون البصر فانياً في 
اح وا د اة هو اف اضر 

والنار توجد إغجذاباً ومرابطة باطنيّة في القلب. والنور إتشراجاء: 

EEE, 

فاتقوا لئار الى وقودها الناسش وا لحجارة أعدث للكافرين - ۲ / .۲٤‏ 

E TP AEN 

الذين يمرن ا بزل ا ين الكاب و ةرون ية ا فليا ارت ا 
AYE‏ 

إن الّذین يألو ن أموال الپتامی طلا غا يأ کلون ف طونم ناراً- .٠١ / ٤‏ 

فن أكل مال اليت أو أكل الفن الذي في قبال كتان احق : ليس أكلاً طبيعتاً 
خارجها» بل أكل معثوئ وكذلك الئار المأكولةء وكا أن أكل التار الطبيعية الماذية 
ترق اهاز اهاضمة وتفستها ذلك أكل الا ر ا اة الب ية شرق وتسد اهاز 
N‏ 

ولا كان الغذاء الروحاني لروح الإنسان: هو التوجّه والحضور وحصول حالة 
الإرتباط والإستفاضة والإستنارة وشمود المعارف الحقّة: فا لجهاز الماضمة فى ذلك 
امقام هى استعداد أخذ هذه المعاني وتحقّق الروحانيّة والصفاء والطهارة الباطنيّة 
وتهذيب النفس من الكدورات والخبائث والرذائل في القلب» وتطهبر البدن عن 
الأطعمة الحرمة. 


فهذه النار المعنويّة الباطنيّة هي ل رق ف وجوذ الإسان وغل ف 


6 نور 
باطنه» فیکون الانسان وَقوداً للنار. 

E SAN O ARNE 
.٦ / ٠1 - مَلائكَة غلاظٌ شدادٌ لا يَعْصُون الله ماأَمَرَهُم ويَفعَلون ما يُوْمَّرون‎ 

وما جَعَلنا اصحاب التّار إلا مَلائكة _ .٠١ / ۷١‏ 

قلغا إن كون الاس وقوداً إغا هو في التار المحتوية. وأما ذكر الحجارة: قان 
الجر معن الحةظ والحدودية» وبکونه لاا ,ا طك عليه اللفظ . وف 
ذكره في عداد الوقود: إشارة إلى تأثير النار فيه مع كونه متصلباً وحفوظاً بذاته. سواء 
کا ا ا کایرت ارک کی عاب 

كا أنّ الإنسان في عين لينته ورخاوته : بحفظ نفسه بعقله ويدفع الضرر والآفة 


بفكره ويثقق عن كل مصيبة غير ملامة. 


اة 

قلا إئه الضياء إذا لوحظ ف تسةه ومن حيت هي وهم آعم هن أن يكون 
ا أو ا أو رخات وسواء کان متقوماً بتفسه او بغيره» ويلازمه الحرارة 
المناسبة. 

فالتور الحسوس لادی كا فى: 

ا تی اى ا وا ا و ار ر ا و اشرو 
0/< 


هو الذي جَعَلٌ الشّمس ضِياءً والقَمَر نورا ٠١‏ / ۵. 


نور ۳\0 


کل ای اوقد تارا ف أضاغت ما کر وخپ ا شور ور ق 
فلات - 3۸7 

فهذا الور في مقابل الظلمة المادية: وهو المتحصّل في اتر القؤج والاهتزاز 
والتحرك في أجزاء اجس وذراته (مولکول). 

وها التور ما ذاق ف الجسم امور كا فى السن والنجوم التنوابت: أو 
اكتسابيً» كما في القمر والسيارات السماويّة. 

والنور على ما حقَق يلازم الحرارة» وكلّا اشتدت الإهتزازات الداخليّة في 

ويقال إِنٌ النور والحرارة يسير كل واحد منها في الثانية قريباًمن / ٠٠٠٠٠١‏ 
کیلومتر» وهما یوجّدان فی الخارج ولیس )ا تقل ووزن» کا في سائر القوى 
(إنرژي). 

وأقوى النور والحرارة في عوال المادة: ما يتحصل من الشمس وسائر النجوم 
الفوابت» فيقال إن الشمس أكبر من الأرض مقدار / ۰۰ ونورها یصل إلى 
الأرض في مدّة ۸ دقائق و ٠۳١‏ ثانية. 

وأا اتور الإكقسان ق الحم المستر: فكا ق الأ رض والقتر وسار 
الك اكب السار فاا قر من الي 

وأا النور المعثوئ؛ فكا فى: 

اله ولي الَذينَ آمَنوا بخرجُهُم مِىَ الظْلات إلى الثور والّذينَ كَمروا أولياؤهُم 
اللافرت ر جر ن الور ناقلات 2۴ 10۷ 


RT I 


۱۹ نور 


أن شرح الله صدرہ للاسلام فهو على نور مِن ره - ۲۹ / ۲۲. 

ااا یک نیرا ع 7 ۷ 

وياب اله إلا أن ي نورّه ولو کره الکافرون - ٩‏ / ۳۲. 

فالآية الأولى: تعلق با حيط المعنوي المحاصل من الأعال والصفات والاعتقادات 
الصحيحة والارتباط بالله عر وجل. 

والآية الرابعة : تعلق بالقرآن الجيد وفيه نور من العلم وا معرفة. 

والآبة الثانية: تتعلق بالتوراة الأصيلة النازلة من الله تعالى. 

والآية الثالئة : تتعلق بنورانية الصدر بالإييان والتوجه. 

والآية ال مخامسة: تتعلق بالنئ الأكرم فاته مظهر النور. 

وأمّا النور في عوالم الآخرةء فكما فى: 

يوم يقول المنافقونَ والمنافقات للّذينَ آمَنوا انظرونا تبش مِن نوركم قيل 
ارا ورای تارا یر کوت م بون اه / ۳ 

يوم لا بخزي الله اللي والّذينَ آمَنوا مَعهٌ نورهم يَسْعَى بين أيديم وبأيانهم 
Ae IE GEO‏ 

يوم رى المۇمنين وا مۇمنات یسعَی نورهم بین ایدم وبأیانہم بُشرَّی لَكم 
0V -‏ / \. 

ولا يشن أن فى عوالم ما وراء المادة: ترك ويزول كل أصل كان ماذيَاً وفى 
المادة» من البدن وقواه وتايلاته وآثاره وشهواته» ويومئزٍ بى السرائرء لد كنت في 
E RE‏ اا ما ل اله وير لاط والسرية 


نور ۳1۷ 
فإذا انكشف الباطن وهو الروح بزوال البدن المجسداني المادّيّ الظلماني المنكدر: ثبل 
السريرة على ما هي علهاء من النورانية والظلانية . 

فنورانية عالم الآخرة إا هو انكشاف ما في الدنياء برفع الغطاء وكشف الحجب 
والاسشان وظهور ما هو الحقيقة الباطنيّة . 

فيسعى نور المعارف الإهية والمشاهدات الروحانية فا بين أيدم وأمامهمء 
ونور الصفات الملكوتية في أيانهم. 

وأمّا النور الروحانيء فكما فى: 

اله نور الشمواتِ والأزض مَل نور كمشكاةٍ فبها مضباح ا لمضباح في 
زُجاجة الرٌجاجة كأنهاكوكبْ دري يود من شَجَرَة مُبارَكة رّيتونة لا شَرقَيَةٍ ولا 
عَربيّةِ یکا ينها بُضيء ولو م متشه نار نور عَلّى نور بهي الله نور ومن يَشاء - 
.To/ Yt‏ 

بُریدون أن يُطفئوا نور الله بأفواههم ویای اله إلا أن بُ ن وره - .٠۲ / ٩‏ 

واكرّقت الا رض بنور رها ووضع الكتابٌ وجيءَ بالنبيّين EF‏ وقضي 
e‏ 


النور الروحاني على قسمين: إمّا له وجود ذا وتحفٌق بذاته» أو يكون وجوده 


فالثاني - كما فى عالم العقل وا مجبروت من الموجودات الروحاتية المتكوؤنة النورانية 
افا فن اليد 


والأوّل -منحصر فى النور الواجب بذاته» وهو الغ بذاته وهو غير متناو ولا 
تخل له بو جه من الوجوه» وهو الجي المطلق. 


۳1۸ نور 


فالنور من أسماء الله عر وجل بمعنى الظاهر بذاته والمتقوم بنفسه والنافذ المؤثر 
فی غیره» وله مراتب : 

الأول -أن يلاحظ بذاته وفي نفسه ومن حيث هوء وبهذا المعنى يطلق على الله 

الثاني - أن يلاحظ بالنظر إلى جهة التأثير والإفاضة في مقام التكوين» معنى 
إفاضة النور تكويناًء وإيجاده بالبسط والتجلي. 

القالث -إفاضة الور بعد التكوين فى مقام إدامة الحياة. 

جل الور ويه ضا تراب و قلف فب اغف رانب اران 
ورطقات الزات الكرة كال النقرل و الاك و اسان وا يران 
والنبات والجماد. فيتخلف النور وظهوره شدّة وضعفاً في هذه الطبقات. 

ويشاهَد لبعض أهل المعرفة في المقام أمور» نشير إلى بعضما: 

الأول -إِنٌ مقام المويّة الصّرفة المطلقة والذات اللاهوتيّة الى لا حد ها ولا 
وصف بوجه» لا خارجاً ولا فكراً ولا تعقّلاً: هو مقام غيب الغيوب الذي يعبر عته 
کے فو ےا ن لن ا کی 

الثاني - مقام الألوهيّة المنتزعة فيه الصفات المعبّر عنه بكلمة - اللهء فيلاحظ 
فيه جميع صفات ال جال والعظمة والكرامة. فاله إسم خاصض شخصی له تعالی ذاتاً 
وضفةء قيدل عل الذات المستجمع لجميع صفات الجمال والكرامة» كا سبق في سا. 

وقلنا إن هذه الكلمة إسم شخصىٌ مخصوص لا بطلق على غيره تعالى» وهو 
غير خصوص باللغة العربيّة. بل منقول من العبريّة والسريانية. 


الثالكث -ومن الصفات الأصيلة الثابتة فى مقام الألوهيّة : الحى والرحمة والنور 


نور ۳۹ 


والروح والإرادة والقدرة والعلم. 

وکل فن ذه العغات اع أن تكن الط فال ية ا قات ا 
فا ولانهاية» وهي تلاحظ من حيث هي منطبقة على الذات الواجب تعالى» ومنتزعة 
منه. وما أن يكون النظر إلى جهة كونها منبسطة ومتجلية بالنسبة إلى ما سواه. 

وهذا الإنبساط إِمّا بالتکوین: كا في تكوين موجود يكون مصداقاً هذه 
اقات ج ارتوا ا اة و اة واو ر ما ا ا 
على سبيل رد الاعال والتو جيه والتشريع إلى الغبر. 

فالتکوین کاطلاق الرحمة والنور والروح على من سویهء کا فی تطبیقها على 
ني مرسل أو کتاب مغزل من جانب الله تعالی : 

اا ی ان د ۷ 

E ET E TT 

والتشريع والتوجیهء کا في: 

ربا قم وناو غر ا۸7۹1 

يلق الرٌوح من أمره على مَن يَشاء - ٠‏ / 0. 

الرابع - مراتب حقيقة النور قد أشير إلبها في آية النور المباركة : 

اله نور السّمواتِ والأرض : 

أشار تعالى إلى بسط نوره وتجليه في العوالم كلّهاء فإِنٌ السماوات يراد منها العوالم 
العلوية الروحاتية: والأرض يراد متها الخال السفل المادئ: 

وقلنا إِنٌ النور ما يكون ظاهراً ومتجلياً في نفسه ونافذاً وموتراً فها سواه» وهذا 
المعنى تختلف خصوصياته باختلاف العوالم. ومبدأً هذه التجليات هو النور الواجب 


Y۰‏ نور 


مل نور کمشکاةٍ فا مضباح . 

النور المتجلي والمبسوط منه تعالى مثل مشكاة( محل سراج) يوضع فيا المصباح» 
فالمشكوة وأطرافها وحيطها تتنؤر وتستضيء بنور المصباح . 

فالعوالم كلها علوي وسفلية مستضيئة بنور الله النافذ الحيط الظاهر في جميع 
فراتپا ونور الفط جل فی کل عالم ومحيط على تناسب تلك العام وبحسب 
اقتضاته: 

ومبداً الأنوار كلها وبجميع أقسامها المنبسطة الظاهرة: هو نور الله عر وجلّء 
وبسطه اغا يتحقق بنحو تکوین أو توجیه. کا قلنا. 

وحقيقة النور: عبارة عن التحقّق والظهور ف الموجودات من العوالم بطبقاتہا 

المضباح في رُجاجّة. 

المصباح آلة الصّباح وهو بعنى التنؤر فهو ما به يتحفَّق انكشاف الظلام ماديا 
ا ا ما E‏ ما وراءها وجهره ی حو. 

وذكر الزجاجة: فإِنٌ النظر في المقام إلى جهة البسط والنشر وتجلي النور» وهذا 
المعنى يناسب كون المصباح في زجاجة صافية لطيفة» ثري ماورائها ولا تحجب عنهء 
بل توبّد بسط نور المصباح وإنفاذه وإنارته. 

وأمّا الزجاجة في الممثّل وفي مقام بسط نور الله : فهي الأرواح والعقول من 
عالم الجبروت» فإنّها اللطيفة الجردة الفانية فى النور احق من غير انكدار وأنانية 


۳۲١ نور‎ 


والکرياء اللاهوتية. 

فھی وسائط فيضان الفيض والنور والرحمة» ووسائل الإاستفاضة والاستنارة 
والتوجّه والإرتباط» كا أن النظر إلى الشمس لا يكن إلا بوساطة زجاجة أو مرآةء 
ل ول افر اعا الو واکماره: 

ون مضادق الأجاجة أرواح اا اء وا رلاد الواضلن ال مر قادال 
التامٌ» بالعبور عن مرحلة التشحُص والأنانية» حى تتحصّل هم حقيقة العبودية 
والمظهرية العامة لاسء والصفات: 

فیستفید منهم عباد یریدون التوجه والسير إلى لقاء الله تعالى » فيفيضون إلہم 
الحقائق الروحانية والأنوار اللاهوتية. 

الرجاجة کأنپاک وكټ دري . 

الكوكب: ما تجمع وتظاهر بضياء أو عظمة أو حُسن. والدّرّ: ما فيه سيلان 
خار او نور وضياء. 

فال اة العاف الطاد ة الط اناف فاه ف عقا رحا واا 
وتلاًلؤها وعلو مقامها ودوام ضياثها كوكباً سماويًاً عظياً متلالئاً ساثلاً عنه النور 
;الحو ل ولا 

وهذا المعنى ينطبق في العالم الكبير على عوالم الأرواح والعقول الجردة وا لجبروت 
الفانية فى اللاهوت. وف العام الصغير الإنساني على من زكى نفسه عن أئّ كدورة 
وطهّرها عن جميع الحجب النفسانيّة وعن الأناتية» حت صارت طاهرة قادسة 
روساتة فاية ق اللاهوت. 


اا نور 


سواها وانعكاس نور احق علا من دون حجاب وكدورة واختلاط . 

وتوصيف الزجاجة دون المصباح: فان المصباح مبدأً النور ومنشأً بسطهء ولا 
حاجة إلى توصيفه وتعريفه بهذه الصفات . 

يوقد من شجرة مُبار كة رَيتونة لا شرقيّة ولا غربيّة . 

الشجرة: واحدة الشجّر وهو المتعالي المتظاهر المتفرعة منه فروع ماكَياً أو 
معنويًاً. وهذا الإطلاق باعتبار جلي النور واعتلائه وظهوره. 

والإيقاد: جعل شيء مشتعلاً ومتلألئاً بعد التحرّق. والضمير فيه راجع إلى 

والتعبير بتوقّد الكوكب من شجرة مباركة : إشارة إلى انطباق هذا المثال على 
المتّل له الواقع فإِنٌ الشجرة المباركة هي حقيقة المصباح» ويراد منها النور المنبسط 
الل الفافد ال ر عن رر اله عر وجل وقلا أله من الصغات الذانة الفاعة 
الأصيلة فى مقام الألوهيّة. 

مضافاً إلى أن المصباح قد ذكر في الآية الكرية مقيّداً بكونه في الزجاجة» فإِنٌ 
المصباح اجرد عن الزجاجة لا ظهور له في الخارج ولا ینبسط نوره. 

واليار ك4 قاعلة ودل عل اكمار الركة وف القضل والخر رالقيض. 
ودل الكلمة ف اة عل راه الط وك الأفاضةوالتجل: 

والزيتونة: مفرد الزيتون» وهو مجموع الشجر وأثاره» ويشار بهذا التوصيف 
إل رن الزفت ف الشجر دان ون ن الع ران كانت الع ةى شا غر 
متقومة» كا أن البسط مبدؤه النور الذاتي الذي هو من صفات ال جال. 


ل شرفة ولا غرييةء أي إن هذه الشجزة المباركة الى حقيقا بسط الشور 


نور ۳ 


ليست كسائر الأشجار الخارجيّة منتسبة إلى جهة شرق أو جهة غرب» وليست 
محدودة ومقيّدة تحت قيود الجسمانية» حتى تكون محكومة بجحكمهاء ومحدودة بحدودها 
ومضطرة ف جلواتها وظهوراتها. 

ولا كان تداوم الحياة واستمرار البقاء في العوالم وا مو جودات الماديّة والروحانية 
محتاجاً إلى بسط النور وتعلقه : فلابد من كون البسط والفيض غير محدود وغير مقيّد 
بقيود زمانية ولا مكانية ولا بغيرهاء وأن يكون منبسطاً وسارياً في العوالم كلها ماذَيّة 
وروحانية. 

وهذا المعنى توضيح لأوّل الآية الكرية: 

لااو رن 

كاد يها بُضيء ولو م مَسَشة نار. 

إشارة إلى أن هذا البسط والتجلي للنور غير محدود باي قي وحدٌ حق 
بالإحتياج إلى النار والحرارة ليحصل الإشتعال والتوقّد. كا في الأنوار الماَيّة. 

فادة النور في الشجرة ومبدؤه هو الزيت الموجود فى ذات الشجرة ذاتاً وهو 
يوجب الاضاءة ما دامت الشجرة موجودة» من غير حاجة إلى زيت خارجيْ› 
فالحرارة والزيت في الشجرة ذاتيتان ثابتتان. 

والتعبير بصيغة المضارع (يكاد» يضيء) يدل على الاستمرار. 

مضافاً إلى أن عدم الحاجة في بسط النور إلى الحرارة والحركة والقؤج: يدل 
لالخف اروا اط من ون غل هر 

نور على نور. 


خبر ثان لقوله تعالى -كأنها كوكب . أي إن الزجاجة كالكوكب المتلالء 


4 نور 


ونور على نور. فإن الزجاجة نور فوق نور المصباح وعليه. ونور المصباح هو النور 
المنبسط وهو نور السماوات والأرض» وهو واقع في نور الزجاجة وهو عالم الأرواح 
والعقول الفانية. 

و ا 2ا ف اعا وجو اغر كور ق القاس ا 
لايخ على الحقق البصير. 

فف الجملة إشارة إلى أن النفس الفاني في الله تعالى: هو نور كا في الزجاجة 
وغلل تورة لاسنادة عل النور المقجل النيسط: 

ولا يخن ن انبساط النور يلازم وجود ا وأصل للنور» حقى يتحصل له 
الاتس اط واا الد هر الور من غات الزات رهىغن اللات وا اط داك 
النور يقال انه نور الشاوات والأرض ونور قاطبة الموجودات» فينسب إلا. 

هدي اله لثوره من بَشاء ٠‏ 

إشارة إلى أن السير إلى تلك العوالم والوصول إلى مرتبة الفناءء حى يدرك 
النور ويشاهد حقيقته ويستنير منها: إا هو بتوفیق الله وا كه وهدایته. 

ومشئة اله تعالى على حسب اقتضاء امحل واستعداده. 

هذا إجمال مايتعلق بتفسير حقيقة الآية الكرية وتوضيحهاء من دون أن يستند 
إلى اصطلاحات مبجعولة باطلة» الى لا تزيد لصاحما إلا بعداً وحيرة وضلالاً عن 
الحق» وليس الطريق الى شود الحقيقة إلا هداية الله عر وجلء واشداية قدار 
الاستعداد والتهيّؤ» اليو لا يتحقق إلا بتزكية النفس وتطهيرها وتهذيما. 


قد افلح مَن رَکَّاها. 


نوس : 

معا د اى إت وض الح كالر ر الرف راع اسان من غر 
لفظه» مشتق من ناس ينوس» إذا تدلى وتحرك. فيطلق على الجن واللإنس» وسمّي 
الجن ناساً کا سوا رجالاً -وٳِنّةُ كانَ رجال مِنَ الإنس يعوذونَ برجال مِنَ الجن 
وكانت العرب تقول: رأيت ناساً من الجن . ويصفّر الناس على تُويس» لكن غلب 
استعاله فق الانس» والتاووس+ مقبرة التضارى. 

مقا - توس: صل يدل على اضطراب وتذبذب» ونا الشيء: تذبذب» ينوس . 
وسمي ابو واس: لذوابتين له كانتا تنوسان. ويقولون: تست الال : شقتها. 

صحا _التّوس: تَذبذبٌ الشيء» وقد ناس يَنوس» وأناسه غيره. وئست الإبلً 
N a‏ 
والتاس يكون من الإنس وال جن وأصله ناس فخفّف. ولم يجعلوا الألف واللام فيه 
عوضاً من الممزة المحذوفةء لاله لو كان كذلك لما اجتمع مع المعؤّض عنه. 

لاان ١۹و‏ واس بن قوشم تاس الكىء: اذا شرك وس ب ذو 
واس الملك الميميري. وكلّ محر نائس. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد: هو الحركة مع اضطراب. 
ر که الاي قد س ق اا ا الاس حا اس ي 2 
حذفت همزته تخفيفاً بكثرة الإستعهال» ولا سيا عند استعباله بالألف واللام» فيكون 
قله اح 


۳۲٦‏ نوس 


وميد الإشتقاق فى كل من الإتسان والأناس والناس واحدء ويلاعظ فى كل 
متها مق الا نن وهو في قبال النفور والتوخش. 

ويوبد هذا المعنى استعاله في موارد لا يناسب مفهوم النوس بعنى المحركة 
SNE e e E‏ 

وأيضاًء إِنٌ الإشتقاقات المرادفة المأ خوذة من الإنسكالأّناس والإنسان وقوهم 
ا ا ساو و خد الان م غو ق و ا دک من فقا ن الاس وبي 
کا بن قات الوس كلمة اة ية مع : 

ويدلٌ على ما ذكرناه من كثرة استعال الكلمة: ذكرها في القرآن الجید كا في 
الج ف ۲۶١‏ موردا, 

قال ن اع لاس ماما ١‏ 

ازل فيه القرآن هد لتاس ۲ / ۱۸٩١‏ 

ومن الاس من يَشري نفسّه ابتغاءَ مَرضاة الله _ ۲ / ۲۰۷. 

ِن الّذينَ يكَفُرون... ويَقثلون الذي يأمُرونَ بالقشط من الاس ۳ / .٠١‏ 

اوی الاس بإبراهی لَلّذينَ اتبعوه وهذا التي - ۳ / 1۸. 

آم حشدون الاس على ما آتاهم اله من قَضْله - .٠٤ / ٤‏ 

فإنّه لا يناسب كون الإمامة لجمع فيهم إضطراب. أو نزول القرآن هدايتهم مع 
أن هدايته للمتقين . أو شراء النفس لابتغاء المرضاة مع اضطرايهم. أو أمرهم بالقسط 
والحق. أو كون المتبعين والنىٌ من المضطربين. أو كونهم من آتاهم الله من فضله. 


وأمّا إذا لوحظ في الكلمة مفهوم الإنس: فتوافق جميع الموارد. 


نوش ۷ 


نوش : 

مضا تا هه رعا من بات قال او ل و الغا ار ج و 
وتناوشوا بالرماح» تطاعنوا. 

اوی اسل صح یدل عل فارل الکیء. ونه وشا وتا وشت: 
ارت ورا عد بن ا قال شد خو ا انل خو 

لسا ناشه بیده: تناوله. والانتیاش مثله. وتناوشه کناشه. وف التغزيل: 

ونی هم التناوُش من مکانِ بعيد. 

آي فکيف هم آن يتناولوا ما بد عنهم من الاان وامتتع بعد أن کان مبذولاً 
ف غرلا م وال تمل الاري: الا خد ن ره ولاش اشر من د 
قال القاء: وأهل الحجاز تركوا همز التتاوش وجعلوه من نشت الشىء إذا تناوله. 

ال 7 الو مضدر تهت الى أنوشه: إذا طلبته . ونأشته أناشه 


نأشاًء إذا تناولته. وقد قرئ -وأنى هم التناوش -بغير همز» وهو التناول. 


آ الأصل الواحد في المادّة: هو طلب للأخذ. والقيدان يوجبان الفرق بين 
الاد ودرا الخد ءالطل والتاول: 


2 8 راس و 2 ت 
ولو تری إِذ فز عوا... وقالوا امنا به وآنی هم التناوش من مكان بَعيدٍ وقد 
روا ب ھن کیل ۴۶ / ۲ 0: 


۳۸ نوص 


أو وكيف ينتج ويفيد لهم طلب لتحصيل الإيان وأخذه وهم في حل بعيد من 
حيط الإيان وقد كفروا به في موقعه اللازم. 

فان الإيمان والعمل إنا كان فى دار التكليف وف الدنيا وقد انقضت أيّامهاء ولا 
يفيد اليوم تناوشهم في تحصيله» فان التناوش يومئذ لا أثر له» لوجود البعد الكثير فيا 
بين حلُهم يومئذ وبين دار الإيان. 

فليعتبر من الآية الكرية كل مؤمن يفكر في عاقبة أمره وف محصول عمله وفى 
نتيجة أيّام حياته المنقضية وفي سعادة نفسه» ثم يغتغم الفرصة ويستفيد من باقي عمره 
لف اعت اي 


نوص : 

مضا د ا ا ااج وا فا ب ا قال ا ی 

مقا - نوص: أصل صحيح يدل على تردّد وتجيء وذهاب. وناص عن قرنه 
ينوص توصاً. وا ناص : المصدر وا لجا أيضاً. ويقولون الوص : المحار الوحشىّ لا 
يزال نائصاً: رافعاً رأسه يترد كال جاع . وناوص الجرّة: مارسها. 

صحا قال الفراء: التوص: التأخّر. يقال ناص عن قرنه: قَرّ وراغ -ولاتَ 
حينَ مناص» أي ليس وقت تحر وفرار. والمناص أيضاً: الجا والفز. واستناص: 
ا 

E a 
به نوي . أي قوة وحَراك. ويقال: صت الشيءَ جذّبته . وناص منيصاً ومَناصاً: نجا.‎ 


رفاست ال ا غات وال ارا والاض: اهربا ااا ف 


نوص ۳4 


والتوض: الا خر والتوض:القدم: 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو الفرار والتنځي عن شر وابتلاء مواجه. كا أن 
النجاة هو التخأص والتنحي بعد الوقوع. 

ئ مهاوه اراي المع ا ار ك للهاب المدو التحة 
الغيبة إذا لوحظ فما قيود الأصل. 

وأمّا استعما ما في مطلق هذه الموارد: فيكون تجوزاً. 

وبينها وبين مواد النوس والنوض والنيص والنوت والنود: اشتقاق كير 
ويجمعها مفهوم الحركة. 

کم أهلّکنا من قبلهم من رن فنادوا ولات حین مَناص - ۳۸ / ۴. 

القرن وقوع شیء فی جنب شیء آخر مع إستقلال کل منہا في نفسه زماتاً أو 
جماعة. والتاء في لات للتأكيد» واسمه محذوف لوجود القرينة» وهي مقام وجود 
مقدمات الإهلاك» أي وليس المقام والزمان حين فرارٍ وتنحي عن الشرّ ونزول البلاء. 

فن الفرار والتنحي عن العذاب زمان نزوله غير منتج» لأَنٌ نزول العذاب 
والبلاء بعد إقام الحجًة وبعد انقضاء الإمهال وبعد تحقّق اليأس عن التوبة والندامة 
الباطنية . 


فَملّیت لذن کفروا م أخذتم فکیف کان غقاب - ۱۳ / ۳۲. 


Te‏ نوق 


مضا = القاقة: الأ من الالء قال بو غبيدة ولا تسقى ناق حى ذخ 
والجمع أنيق ونوق ونياق. واستنوق الجمل: تشبّه بالناقة. 

مقا نوق : أصل يذل على سمو وارتفاع. وأرفع موضع في الجبل نيق» والأصل 
الواوء وحُوّلت ياء للكسرة التي قبلهاء وممكن أن يكون الناقة من هذا القياس»ء 
لارتفاع حَلقها. واستنوق الجمل: تشبيه بهاء ويُضرب مثلاً من ذل بعد ع. وقوهم 
تنؤق في الأمر» إذا بالغ فيه: فعندنا أله منه» وهم يشبهون الشىء با يستحسئونهء 
وهي عندهم من أأحسن أمواهم . ويقولون مَثلاً - حَرقاء ذات نِيقة : يُضرب للجاهل 
بالثيء يعي المعرفة به. 

صحا - الناقة: تقديره قعلة بالتحريلك: لأنا جعت على لوق: مثل حَشبة 
وخشب. وقغلة بالتسكين لا تجمع على ذلك. وقد جمعت في القلّة على أنؤق» ثم 
الوا الضحة عل ألواو فقدموها ققالرا آرت 2 غرضوا من الوارياء فقالرا أى: 
م جمعوها على أيانق» وبعير منوّق أي مذلًل مَروض. 


والتحقي 
أو الأ ال احد ف الا ه الان من الابل وتف ما اتةاغا 
فبلحاظ كونها أنقى وها لبن وخضوع وانقياد ومنافع للناس: تستعمل المادّة 


تجوزاً في هذه المعاني» فيقال: استنوق الجمل» وجمل منوّق» ورجل َوّاق» وَتنؤق في 
اور ومنطقه. 


نوق ۳۳ 
وأما البق عى رأس الجبل: فهو ياي لا واوي» وقد اشتبہت اللضتان 


واختلطتا فى كتب اللغة» إلا فى بعضها كاللسان. 


وإلى مود أخاهم صالحاً ... هذه ناقة اله لكّم آي فدً روها تأكل فى أرض اله ولا 
کو غا رد فاد کې لاب آي د قروا اا ووا ی ا فاح 
الَجْفة فأضبَحوا ني دارهم جانمينَ فتولى عَم NV V/V‏ 

وياقوم هذه ناق اله لكم آي ق تاگل. .. فعقروها فقال تتّعوا فی دا رکم 
ا ا اشا SE RA N O‏ 
1V 1‏ 

وآتیتا قىد الاق رة ففرا ا ١۷‏ 0۹7: 

O 
.۱٥۵ / ۲٣ - فاضا نادمین‎ 

ET PI I ENR RO 
فارتقنهم واصطبر ونُئهم أن ا لماء قسمة بيهم كل شرب حت صر فنادوا صاحهم‎ 
.۲۷ / ۵٤ - فتعاطًی فعقّر‎ 

بف رة برا( اة عقا تقال ك زرل ا ا5 اه رشا ٠١‏ 
AF‏ 

فى هذه الآيات الكرية إشارات نشير الها إجالا: 

١‏ - إن هذه الناقة في رابطة رسالة رسول الله صالم إلى قومه ثود» وسبق ما 
يتعلُق بالود وصامح في مادتها» فراجع 


ry‏ نوق 


۲ - هذه الناقة كانت أية معجزة لصاح » حيث ظهرت وخرجت من صخرة 
باذن الله ع وجل» باقتراح منهم ومن عظيمهم ذلك. 

الد والتاریج ۳۷/۳ فخرجوا إلى عید م ومعھم صالمح» فقال م عظم شود 
جندع بن عمرو إن أخرجت لنا من هذه الصخرة مخترجة آمتا بك» فنظروا إلى الهضبة 
(الجبل المنبسط) تقض بالناقةء ثم انتقضت فانصدعت عن ناقة» فآمَن به جندع ومن 
کان معه. 

المروج ۲٠٠/١‏ -فحصّر عيد هم وقد أظهروا أوثانهم» وكان القوم أصحاب 
إبل فسألوه الآية من جنس أموامم» فقال له زع من زعمائهم يا صالح إن كنت 
ضادقا قا طهر ا من هذه اة تاق ولك ورا سودان راء ترجا خالكة 
صافية اللون ذات عرف وناصية وشعر ووّبر؟ فاستغاث بربُه» فتحرٌ كت الصخرة 
وتلملت وتا ما حن وان الضدفت من هد عض هدد ا 

المعارف ۲۹ ولا قال له قومه: إئتنا بآية ؟ أق بهم هَضبةء فلا رأته مخضت 
كا خض الحامل» وانشقّت عن الناقة. وعاقر الناقة هو أحمر مود الذي يضرب به 
المثل في ا وإسمه قدار بن سالف. والعاقر الآخر يصدع بن مهرج. 

٣‏ - يظهر من الآيات الكرية والتوارج: أن الناقة كانت كبيرة» وها كل 
وشرب كثير وافر يوجب مضيقة في معيشة القوم» وقد كلفوا ال وھا پسوعوان 
بجعلوها في انطلاق في عيشما وأكلها وشرب ها حيث ما شاءت. 

E E TE EE 
وخصوصيّات حياتها: كانت فتنة هم» والفتنة ما يوجب اختلالاً واضطراباً فى إدامة‎ 
الحياة. ونتيجتها الإختبار والامتحان في جهة التصار والانقياد.‎ 


ه هذه الناقة من جهة كونها خلوقة وموجودة بأمر الله تعالى» من غير 


r نوم‎ 


وأعطة وهن دون عا ا دى علا ا اف اوا كانت الا رضن والعاذات 
وما ينبت منها ملكا له تعالى» كالتراب والماء واواء وسائر المواد الطبيعية: فيصح 
إطلاق القول بتجويز الأكل والشرب للناقة على الانطلاق. 

هذو ناقة اله لكم آية قَدَ روها تَأكل فى أرض الله . 

ها شرب ولکم شرب يوم معلوم. 

-إنّهم ما استطاعوا وما أطاقوا الصبر والتحمّل فى قبال هذه الفتنة المواجهة 
هم من جانب اله تعالى» وخالفوا مر الله عر وجلّء فأصابهم عذاب ألم . 

۷ يظهر من الآيات الكرية: أن الله ع وجل أخذهم بالرجفة وبالصيحةء 
والرجفة هي الزازلة الشديدة. والصيحة الصوت الشديد. وقد تتحصّل الصيحة من 
الرجفة وتتلازمان في أثر انشقاق فى الأرض. أو تعصل باصطكاك فى قطعات 
الشات و كر داك 

۸ صرح بأنٌ الناقة كانت آية مبصرة: والإبصار هو النظر الدقيق» والإبصار 
في الناقة كونها أية تكوينيّة بينة وكان ها نظر تكويني في هداية الناس وسوقهم إلى 
جانب الحق والرحمة. 

وقذل الك ةغل أن افد كا كانت اد ف اعدا الى الك ين ٠‏ ذلك إا 
کان ا عة ف ف قا اھا حت کات ها صفات واسازات و خصو ات 
خارقة للطبيعة» وكانت معجزة باقية لني صالح عليه الشلام. 


مصبا نام ينام من باب تعب» توما ومَناماًء فهو ناتم والجمع نوم على الأصل» 


4 ع 


ونم على لفظ الواحد ونيام أيضاً. ويتعدّى باهمزة والتضعيف. والنوم غشية ثقيلة 
تهجم على القلب فتقطعه عن المعرفة بالأشياء. وأمّا السنة: فف الرأس. والنعاس: 
في العين. وقيل السنة هي النعاس. 

مقا - نوم: أصل صحيح يدل على جود وسكون حركة. منه النوم» نام ينام 
وما» وهو تووم ونُومَة: کثير النوم. ورجل نومة: خامل لا يبه له. ومنه استنام لي 
فلان» إذا اطمأنٌ إليه وسكن. والمَنامة: القطيفة لأنها ينام فبها. ويستعيرون منه: 
تامار ده اء اقرب جلى 

مفر -النّوم: فشر على أوجُه كلها صحيح بتظرات ختلفة : قيل هو استرخاء 
أعصاب الدماغ برطوبات البخار الصاعد إليه . وقيل: هو أن يتوف الله النفس من غير 
موت و قل :الوه مرت خف رالوت تي يل .ونا اقرب احق اوخل ناء 


ال ا ا اا اا اخ و قر و سکرو ادعات 
وتوقفها عن عمل الجش والحركة. 

توضيح ذلك أن الأعضاب بها يشخطل اش والحركة ف الحواس والقوى 
وفي العضلات والأعضاء. وإذا كثر العمل والحركة والفكر مدّة: استرخى البدن وضعفت 
ا لحواش وفترت الأعصاب وتوقفت فعًاليتها. وهذا التوقف والتعطل يطلق عليه النوم. 

وني النوم يتوقف الحش والحركة» ولا يتوقف جريان الدم في الجهاز الدموي 
الى هر سب الاق ايزا وة قد اف اة 


ی ل اا اور فل ال واا الو 


To نوم‎ 


وسيجيء البحث والفرق بينها في الوسن. 

وهو اللىخ لى الل اسا وار انا 2 ۷ 

اک ا ا ا 4 

الات هى الاستراحة ية العمل وها عبارة أخرى عن مى التوم الذى 
درا 

وبهذا يظهر ضعف ما يقال في حقيقة النوم من الأقوال الختلفة. 

فعلى هذا يصح لنا أن نجعل النوم عبادة ومقمة للعبادةء فإِنٌ العبادة عمل 
بالوظيفة الإهيةء وهو يحتاج إلى الاستراحة ورفع التواني والضعف والإسترخاء» حت 
فاد اى العرة. 

أا فل الي آنا ت اها ا و اقىن 7۷ 

فطافَ عَلَما طائفٌ من ربك وهم ناعون - 1۸ / ۱۹. 

فالانسان لا يستطيع أن يدفع عن نفسه ضرراً مواجهاً عليه» ولا سج إذا نام 
وغفل عا يجري في الخارج» فحرئ أن يتوجه إلى الله الحيّ القيّوم الذي لا تأخذه 
سنة ولا نوم وأن يفؤض أمره إليه تعالى على كل حال. 

اله يتوف الأنفس حن موتها والّي م مُث في منايها فيْميك الى قضى عَلَما 
A Ed‏ 

الوفاء جعنى الاكمال والإتقام لأمرء والتوق اختيار الإتقام وأخذه. والإمساك: 
هو حبس مع حفظ» أي توقيف شيء عن الإرسال. وقوله - وال ب ت : عطف على 
الأنفس. وقوله - فی منامها: متعلق بقوله يتوق 


والمعنى: الله يختار الإتقام والإكال للأنفس حين موتهاء ولتي لم تمت في منامها. 


۳٦‏ نوم 


وقلناإِنٌ في النوم فتوراً وتوففاً في الأعصاب. وف الموت يتوف جريان الجهاز العصي 
والجهاز الدموي معاأًء أي القلب والمخ. 

فى حال النوم أيضاً يكون النفس تحت قبضة الرب وقدرته واختياره إجالاً 
فإذا قيض وتوف الشخص: يأخذه ويحسبه» فيكون محفوظاً عند الربٌ وتحت ضبطه 
ونظره على الاطلاق. وإذا م يث : يكون الشخص ف انطلاق واسترسال إلى أن يُدركه 
الموت. 

فالإنسان إنطلاقه في حياته إلى مدّة معيّنةء ثم يصير متو زمانه ومنقضياً 
ا 

إذ بُریکھم اله فی مَنامك قلیلاً ولو اُراکهم کثیراً لفشلتم -۸ / .٤١‏ 

یاب إن أَرَی فی انام أن اذك فائظر ماذا ری قال یا أبَتِ آَفعَل ما تُوْمَر - 
T/۷‏ 


ينبغي أن نشير إلى كَلَيات مراتب الرؤيا النومية على الاجمال: 

١‏ - أضغاث الأحلام: وهذه للّذين هم تعلقات كثيرة ختلفة بالأًمور الدنيويّة 
الاذیة وفم آفکار سشتة ق جریان یا ولیس ف جرى عيش براع نحن 
نظم وة الأفكار وال خثلات اطا بة اة الما ف 
صفحات قلبه حالة النوم. 

۲ -للذين تكون هحم هذه التعلقات والأفكار الماديّة في برناع مضبوط ونظم 
صحيح وانضباط محدود: فتنعكس هذه البراع النظريّة والعمليّة في أنفسمم» وقد 
تكون مفيدة هم وقابلة للتعبير والتفسير. 


۳ -للذين تكون همم هذه التعلقات والأفكار تحت تدبير العقل وبتصويب 


نون ۷ 


البرناع الروحيٌ الإلهى في حد استطاعته: فالرؤيا في النوم في هذه الصورة أحسن 


٤‏ ا تكون معيشتهم الدنيوية وأمورهم الماذيّة مقدّمة للروحانية وفانية 
في التو جهات والجذبات المعنويّة : فإنمُم يستفيدون من رؤياهم ويهتدون بهاء وتنعكس 
الصور الروحانية في صفحات نورانية خالصة فإِنٌ قلوبمم صافية مهدبة قد ركيت 
عن كدورات الأنكار والصفات الظلاتة: 

ه -للّذين ليس مم برناع إلا التسلي والعبوديّة الصرفة» ولم ببق في وجودهم 
أثر من القايلات المادّيّة والتظاهرات النفسانيةء وأنانيتهم فانية فى ظل عظمة الله ونوره 
وكبريائه : فرؤياهم صادقة حقَّةء فان أرواحهم مرتبطة بالملاً الأعلىء تنام أأجسادهم 
را ھا لرپ اع رة وار مدر فاد د تی فار کدورة 
وظلمة. 

وهذا المقام للأنبياء والأولياء علمم الشلام وللخواصط من المؤمنين» لكل منهم 
على حسب فرتبعه: الامغل قالامئل: 

هذا إجمال في حقيقة مراتب الرؤياء وها فروعات كثيرة. 

وقد تكون الرؤيا استثناءً وبدون النظر إلى خصوصيّات مذكورة» ومن جانب 
لله عر وجل : لصلاح أو هداية أو إشارة إلى أمر لازم. 


نون : 
مقا - نون: كلمة وأحدة. والنون: الحوت» وذوالنون: سیف أبعض العرب» 
كانه شبّه بالنون. 


۳۸ نون 
صحا -النون: الجحوت»› والجمع أنوان ونينان. وذوالنون: لقب يونس بن مق 
عليه الشلام. والنون: شفرة السيف» وإسے سیف أبعض العرب. والنون حرف من 


روف ااج 


والتحقي 

أن الأصل فى الكلمة هو الحوت. وهي مأخوذة من العبريّة والسريائية. فى 
العبريّة : نون. وفي السريانية : نونا. وفي الاراميّة كذلك. ٠‏ 

وذا اتون إٍذ ذهب مُغاضِباً فظن أن لَنْ َقدِرَ عليه - ۲٠‏ / ۸۷. 

والمراد يونس التي عليه الشلام باعتبار وروده بطن الجحوت. وسيجيء جریان 
مره ومقام نبوته في كلمة يونس» فراجع . 

وأمّا حرف ن: في قوله تعالى : 

ن والقلم وما يَسطّرون - ٩۸‏ / ۱. 

فقد سبق البحث عنه في كلمة سطرء وهكذا في القلم» وفي ن. 

ويناسب حرف ن: كونه إشارة إلى النى بلحاظ نبوته» ويدلٌ عليه ذكر النعمة 


ما أت نة ربك وجتون: 

وهکذا في خر السورة يت قول 

ولا تن کصاحب الوت إذ نادی وهو مَکظوم لٌولا أن دار که نعمة من رَبّه. 
ولايخق أن التبوة وكذا وجود انى من أعظم مصاديق النعمة. 


وأمّا ذكر صاحب المحوت والتعبير به فى - ولا تكن كصاحب الوت :فهو 


نوی ۳۳۹4 


اس ماق ا خوت فاا م اليل وا إضطراب ويوس الى ا يسك ف هدا 
قومه واضطرب في أمره والعمل بوظيفة النبوًة. وهذا يناسب النهي عن اللإضطراب في 
مورد قوهم إِنه لجنون في صدر السورة» وفي آخرها: 

ويقولو ن إِنَهٌ جنون. 

واا ا عار عن ال دة اا رانء الال وجرا ادر 
المولى من دون أنانة وتوجه إلى نفسه وتايله. وهذا المعنى يصح أن يعبر عنه بعنوان 
القلمء فان القلم في ا لخارج هو وسيلة إجراء المنويات وآلة إظهارها للمخاطبين . 

فالقلم يكون إشارة إلى المرحلة الثانية من النبوةء وهي مرحلة الفعليّة والتحفَة 
ا لخارجيٰ منها. 

والمرحلة الثالئة عبارة عن جريان الفيوضات وإجراء البرناج والعمل بوظائف 
الإبلاغ والرسالة. ويشار إليها بالسطرء وهو النظم والإصطفاف في كتابة أو إنسان أو 
غاد اروها 


نوی : 

مقا -نوى: أصل صحيح يدل على معنيين : أحدهما - مَقصد لشيء. والآخر - 
عَجَم شيء. فالأؤل -التّوّى: التحوؤّل من دار إلى دار. هذا هو الأصل» ثم حمل عليه 
الباب كلّه» فقالوا نوَى الأّمرَ ينويه» إذا قصد له. وا يصحح هذه التأويل قوهم: واه 
لله كانه قصده بالحفظ والمحجياطة. والتيّة : الوجه الذي تنويه. وتويّك: صاحبك تينه 
نيك . والأصل الآ خر-التوى: توئ اللمر. ورغا عرو بد عن بض الأوزان. يقال 
إِنٌ الوا زنة خمسة دراهم. وباهمز تدلٌ على النهوض. 

مصبا - نويته أنويه: قصدته» والإسم النيةء والتخفيف لغة حكاها الأزهريء 


f‏ نوی 


وكأ نه حذفت الام وعوض عنا لاء كا قيل في ثبة وظبة. وخصّت النيّة في غالب 
ااا مااع ار ا ورو ر راچ ای رارف 
العَجَّم» الواحدة تواةء والجمع تويات وأنواء ونْوُوي وزان فلوس. 

لسا نوی الثيءَ ية ونية» بالتخفيف عن اللحياني وحده» وهو نادر» وانتواه 
كلاسا قصده واعتقده وتو لرل واتر اه كذلك. والة الرجة دحب فيد 
المجوهرئ د والتئة والنرى+ الوجه الذي يتويه المسافر من قرب أو بعد وهي مؤنثة. 
وانتوى القوم: إذا انتقلوا من بلد إلى بلد. 


ن الأصل الواحد في المادّة: هو القصد القلئّ الباطنئ للفعل متقدّماً بأوقات 
قليلة أو كثيرة. وسبق في القصد: إل توجّه إلى عمل وإقدام في عمل» وهو إرادة قريبة 
من إيجاد الفعل. ۰ 

ومن مصاديق الأصل: قصد لشيء أو شخص وتوجّه إليه بنظر الحفظ . وقصد 
حركة إلى محل أو بلد. وقصد لأمر أو جهة. وقصد بالعزم أو بالإعتقاد إلى موضوع. 
فلاب من لحاظ قيدي الأصل. 

و التواة والتّوى بعنى العَجَّم: فان العَجَّم يطلق على ما يكون داخل الفواكه 
كالقر والعنب وثرة السدر وغيرها. كا أن الحَبٌ ما يظهر غالباً في السنابل من الزرع 
كالبرٌ والشعير وسائر الحبوب المأكولة ل هي أصول الأرزاق: 

فهي محبوبة للناس وللتجًار والزارعين وسائر الطبقات» لكونها أصلاً في إدامة 
الحياة a‏ 


نوی ۳۶۱ 


كا أن التّوى يناسب معنى القصد إلى إقدام قبل العمل بأوقات» فيكون العجَّم 
من مصاديق الأصل تكويناًء حيث إنّه يزرع ليثمر أثاراً بعد أوقات» فالمقصود فيه 
عل الم بعد أوقات. 

ولا يبعد أن يكون النّوى في الأصل مصدراً كا لحب ثم استعملا بالغلبة في 
الوضوعن + الج وهو المد الافجار اة ايرب 

وأمّا النواة معنى الوزن المخصوص: فع إصطلاحئ بجازيّ. 

إن اله فالق ال حب والنَوى يخرج الحىّ من الميّتِ وتخرح المت من الح - ٦‏ / 

0. 
فا ا طرق الباات سال مرف طاو اة و ال 
والتّوى هو العجم من الفواكه والأغار من الأشجار المتعالية. وتفلقها بالنبات والشج, 
وإذا أريد من الكلمتين مطلق مفهومه) اللغويّ الحقيق» وهو الحبوبيّة المنظورة 
والوداد والميل الشديد في مادّة الحْبٌ. والقصد الباطن القليّ متقدّماً على الفعل وإقدام 

عليه في مادّة النّوى: يتحفّق هما مصاديق أخر غير ما ذكر ويعرف. 

فيصح أن يقال: إن اله فالق القصد والنيّة بظهور الروحانية وغو النور ورشد 
الةو الف رول ال ها اال 

وقالق الميل والوداد والحنة القلبة والقايلات الباطتة المنكدرة بظهور اله نة 
الروحانية والعلائق والجذبات المعنويّة والقايل الروحاني. 

فالنوى يتعلق بام والأعصاب. كا أن ا لحب متعلّق بالقلب. 

ويويّد ما ذكرناه: أن ا لحي والميّت أيضاً في الجملة بعدها: 


4 نیل 


يعآن المصاديق الماذَيّة والروحانية جميعاً فان الإإنسان المؤمن العارف باله إا 
يتخرْج من العوالم والمواد الأرضيّةء أو من الآباء والأجداد المجايلة إلى الماذَيّات في 
E e O RE RO‏ 

فا لحياة والموت لا يختصان بال جهات المادَيّة والجسمانية» والعوالم كلها ماذَيّة أو 
روحانيّة» مرتبطة مراتا وطبقاتها کل م الأخرىء وجميع العوالم إا هي تحت نظام 
واحد وحكومة واحدة» وبينها ائتلاف وارتباط تام في الباطن» وإن ظهر اختلاف فما 
بینها في ظواهرها. 


مصبا نال من عدوه ينال من باب تعب نیلاً: بلغ منه مقصوده. ومنه قیل نال 
من إمرأته ما أراد ونال من مطلوبه. ويتعدّى باهمزة إلى إثنين فيقال: أنلته مطلوبه 
فناله» فالشيء مَنيل ونيّل» فعيل جعنى مفعول» والتّيل: فيض مصر. وأَمّا الثيل الذي 
يصبغ به فهو هنديٰ معب . 

صخا ال خا خالا آی ا صاب وا صله تیل تیل شال شب شب: 
وأناله غيرَّه. والأمر فيه تل بفتح النون. 

لسا -نلث الشيء تيلا ونالاً ونالة . وأنلته إّاه» وأنلت له وله . ويقال: أنلتك 
نائلاًء ولتك وتنولت لك ونؤلتك. ويجوز أن يقال: نؤلني فتنّلت» أي أخذت. 
وقوله تعالی : 


۰ 


ن ال ا ی نها رلا د مازعا رلک بال اون 7۲۲ ۷ 


a نیل‎ 


أي أن يصل إليه» وتال ينال تيلا إذا أصاب» فهو ائل. 


أو الاأضل الواحد ق الماد هو مطلق إصابة قىء لىع كا أن الاصاة: 
جریان أمر على وفق الطبيعة والحق في قبال الخطاً والانحراف عن جريان الحقٌ. 

والأخذ: هو تنؤل مع حيازة بأيٌ وسيلة كان. 

وأمّا النول بالواو: فهو العطاء ويلاحظ فيه جهة الدفع فقط . 

وقد اختلطت معاني النول والنيل فى كتب اللغة والأدب. 

ومن مصاديق الأصل: إصابة على نحو الإطلاق ونزول شيء على شي ء أو محل 
والبلوغ إذا كان النظر فيه إلى مطلق الوصول إلى حل لا إلى الحد الأعلى. والوصول 
اا کان افورظ مطل الول ال غل من ذر وط الا قال القصل: 


وما الأخذ: فهو في الصيغ التي نى المطاوعة كالتنؤّلء فتدلٌّ على المطاوعة في 
اتاو فال واخ 


فظهر أن ترجمة النول بالصواب والإصابة وما يشابهه خطاً محض. وظهر أيضاً 
أ فة الفارل من الول وهل على ايار الفطاد وقرله فقال: تاره فتاول: 
أي أعطيته مستمرًاً فأخذه وقبله» وليس فى المادّتين دلالة على مفهوم الأخذ. 

ن ينال اله حو مها ولا دماؤها ولکن يناه التقوی نگم - ۲۲ / ۳۷. 

e E A 


قن أظلم من افترى على الله ... أولئك ينام تَصيٰهم من الکتاب - ۷ / ۴۷. 


i:‏ نیل 


يراد مطلق الإصابة والجريان والغزول من دون قيد آخر. أي لن يُصيبه لحوم 
ولا دماء بل يصيبه التقوى» فإن التقوى له موقعيّة يقع في رابطة القرب والرضاء 
بخلاف اللحوم والدماء الواقعة غير المرتبطة بالله تعالى. 

والمراد من الكتاب: ما بضبط ويحفظ عند الله تعالى وفى علمه. وقد سبق أَنٌ 
الكتابة هو النقرير والتفبيت في الخارج لما في النيّة والقلب باي سبب يكون» كا في 
الحكم والقضاء والتقدير والإيججاب وغيرها. 

وهذا نيه للناس ليقو جهوا أن الاقتراء والكذب والاعراف وسائر أتواغ 
القشك بوسائل تخالف البرناع الإهيّ والقرب والرضا والطاعة والعبوديّة: لا توجب 
جلب خير وصلاح وسعادة ومنفعة حقيقيّة للانسان» بل يصيبه في جريان حياته ما 
یقدر له مقتضی حالاته وأعماله وارتباطه وتوجهه ونیته خیراً أو شراً. 

ولازم أن يتوجه أيضاً: بأنٌ المنتج له هو الإخلاص والتقوى دون التظاهر 
بالأعمال ا لحسنة في الخارج من دون نيّة خالصة. 

وإذ ابل إبراه ربّه بكلهاتٍ فأَمَّه قال إن جاعِلَك لتاس إماماً قال ومن 
ذرّبتی قال لا ينال هدي الا مين - ۲ / .٠١١‏ 

البلاء كا سبق: هو إيجاد التحوّل. والإبتلاء: اختيار هذا الإيجاد وإرادته والميل 
إليه. والإمام: من يقصد ويُتوجه إليه في الخارج. والعهد: التزام خاص على أمر 
باقتضاء المورد. 

والإمامة عهد تكوي في نفس الامام حى يتعلّق به العهد التشريعيّ» فإذا 
لم يوجد فى الذات اقتضاء الإمامة لا يكن انتخابه وجعله إماماً للناس» حن يأَمّوا به 
في اعتقاداتهم وأخلاقهم وآدابهم ومعاشهم ومعادهم. فن كان ظالماً لنفسه أو لغيره 


to نیل‎ 


ومنحرفاً عن الحقٌ والعدل والصواب: فكيف يصيبه العهد والالتزام والأمانة من 
جانب الله تعالی . 

والإمامة أعمٌ من النبّة والإمامة المصطلحة المعيّر عنها بالخلافة والوصايةء 
فاِنٌ کل منهما لاب أن یکون من جانب الله تعالی وبتعیینه. 

وأا الكلهات: سبق أَنٌ الكلمة معنى إبراز ما في الباطن من المنويات والأفكارء 
بألفاظ أو بو حي و بوجود خارجيٰ تکوین. 

والمراد إيجاد التحوّل وإرادةامتحان بالقول فقط أو بالعمل أو بوسيلة موجودات 
تكوينية خارجيّة. فان ابتلاءه عليه الشلام قد تحقق في موارد كثيرة وبأمور مختلفة 
وفي موضوعات متنؤعة» كالإحراق» وذبح الولد» وكسر الأصنام» والإنفاق» وصدق 
المخلة» وغبرها. 


۳ نیل 
رَبّنا لا تزع قلوبنا بعد إذ هَدَيتنا وهب لَنامن لذنك رحمة. 
الحمد له الذي وفقنا لاقام هذا الجزء من كتاب التحقيق في كلات القرآن. 
وبتټامه يت حرف النون» ويتلوه بتوفيقه ولطفه وفضله الجلّد الثالث عشر وأوّله حرف 
الاو الا 


وقد فرغنا منه في بلدة قم المشرّفة في تاريخ ٠١٠١/١١/١١‏ وهو الموافق 
فن اون الان بو د ت ورل اه نة قا افا لن غا ارات 


المصلين. 


الفهارس 


١-المآخذالمذكورة‏ ف الكتاب 


یں ۰٭ 


۲ مباحث وموضوعات مهما 


الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب ۳۹ 


« الكتب المنقولة عنها فى هذاالكتاب» 


إحياء التذكرة للدکتور رمزي مفتاح» طبع مصر» ۱٠۳۷۲‏ ه. 

أا ك اساي اللاغة اار ري طم مار ١١١م‏ 

الإشتقاق لابن دريدء طبع مصر» ۱۳۷۸ ھ. 

الأصنام لابن الكلىْ وتكملته لأحمد ا 

إنجيل مَتى» طبع بريطانياء ترجمة عربية. 

الندء والتارج للمقڈسی» ٦‏ ججلدات» طبع پاریس» ۹١۹١ء‏ 

تارج ابن الوّردي» جزءانء طبع مصر» ۱۲۸۵ ھ. 

التكوين من التوراة» ترجمة عربيّة» طبع بريطانيا. 

التهذيب للأزهرئ» ٠١‏ بحلداً» طبع مصر» 1م 

الجمهرة لابن دُريد في اللغةء ٤‏ بحلّدات» طبع حيدرآباد دكن» سنة ٠۳٤١٤١‏ ه. 
ET‏ للدّميري» بجلّدان» طبع مصر» Es‏ 

صحا = صحاح اللغة للجوهری» طبع إیران» ٠۲۷۰‏ ه. 

ال الل ا ايء اغلات ات ايان 

فرهنگ تطبيق » في اللغة العربيّة والساميّة» للدكتور مشكور» في مجلّدين» طبع إيرانء 
۷ ھ. ش. 

الفروق اللغويّة لأبي هلال العمسكرئ» طبع القاهرة» ٠۳١١۳‏ ه. 

قاموس الكتاب المقدس. لمستر هاكس» طبع بيروت بالفارسيّة» المطبعة الأمريكية. 
۸ م. 


+o:‏ الب الل عا ن هذا الاب 


لا حا ال ن مون ۷8 لدا ورک ۹۷۹ھ 

مجمع البيان للطبرسي» ٠١‏ مجلدات» طبع إيران. 

المروج = مروج الذهب للمسعوديٰ» طبع مصر» فی مجلّدین» ٠۳١١‏ ه. 
مصبا = مصباح اللغة للفيومي» طبع مصر» ٠١١۳‏ ه. 

المعارف لابن قتيبة» بتحقیق ثروت عکاشه» جصر» ۱۹١۰‏ م. 

معجم البلدان للحموي» ٥‏ بجلدات» طبع بیروت» ۱۹۵۷ م. 

مفر = مفردات للراغب فی غریب القرآن» طبع مصر» ٠۳۲٤١‏ ه. 

اک ای ال ی امیا غلا ار ۹۳۹۶د 


المنجد فى الأدب والعلوم لفردینان نوتل» طبع بیروت» ۱۹۹۵ م. 


راا راسا ق الا للف فر م کب لادب 


مباحث تختلفة مهمّة فى الكتاب ۳o\‏ 


« مباحث تختلفة مهمّة فى الكتاب » 


کول دن وال ون a‏ 
خصوصيّات للنَبوّة العامة وهي فانية آثار 
الإنجيل وما يتعلّق به في القرآن» وهو مس خصوصيّات esasen‏ 
معنى مَنازل القمر» ومفهومه المصطّلح O‏ 
حقيقة النسخ» ومصاديقه الختلفة 
امور سبعة ق يعلق بالأصتاء oy‏ 
الا N‏ 
والنازعات -والمراحل الخمس في السلوك E‏ 
الجن الإنصات فى القراءةء وانتفاؤه E eens KN RE KRKEES‏ 
النصارى» الناصرة» واشتقاقها O‏ 
النطق» وحقيقته فى الموجودات والعوالم eee‏ 
النفخ» وحقيقته في العوالم Eee EE GERRE‏ 
النافع» النفع والضرٌء النفع في العوالم E‏ 


اة والنهر» وحقيقة النهر فى العوالم O ES‏ 
نوح» وثانية عشر أمراً يتعلق به من القرآن E eS‏ 
E‏ 2 


قفش ا الور فبلا e EEO ESSE EVO DDS O SE‏ نور 


YoY‏ مباحث تختلفة مهمة فى الكتاب 


الا اة اورا عل ماعن اران وق 
الرؤيا في النوم» وها خمسة مراتب a‏ 
ابتلی إبراھے بكلهات. حقيقة الكلات 0 


ول اله وقر تد فد م الجن الان عن يفلو ف الجرء الفالت غشر حرف 
الاووالاي 


